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CZLOWIEK — KOBIETA — ZAKONNICA?*
SPOSOBY KONSTRUOWANIA KOBIECOSCI
PRZEZ SIOSTRY ZAKONNE

Celem artykutu jest zaprezentowanie sposobow konstruowania kobiecosci przez siostry zakonne na podstawie
analizy wywiadow biograficznych przeprowadzonych z mieszkankami jednego ze zgromadzen zakonnych
w Polsce. Zakonnice przyjmuja styl zycia zaktadajacy migdzy innymi wylaczenie z rol matki i zony — trady-
cyjnie postrzeganych jako centralne role kobiece. Dokonuja one wyboru alternatywnej dla matzenstwa i ma-
cierzynstwa drogi zycia, opartej na shuzbie Bogu. Za sprawa przyjmowane;j roli sa one wytaczane z kobiecosci
tradycyjnej, funkcjonujac w szczelinie pomigdzy kobiecoscia a mgskoscia. W nowym srodowisku zycia, ktorym
jest zakon, siostry nie podejmujg proby wytworzenia alternatywnego modelu kobieco$ci. Korzystaja natomiast
z kategorii kobiecosci tradycyjnej, dopasowujac ja do rzeczywistosci monastycznej za pomoca retoryki opartej
na idei ofiary. Poglady badanych na kobiecos¢ sa zgodne z proponowang przez Kosciot rzymskokatolicki rola
kobiety w spoteczenstwie.

Stowa kluczowe: zakonnica, zgromadzenie zakonne, kobiecos$¢, Kosciot rzymskokatolicki

WPROWADZENIE

Obecnie wazna cecha wspolczesnego swiata jest dazenie przedstawicieli 1 przedstawi-
cielek grup nieuprzywilejowanych do niwelowania nierdwnosci spolecznych. Tendencja ta
dotyczy takze kobiet. Historia kobiecych ruchéw emancypacyjnych sigga XIX wieku, kiedy
to rozpoczeta si¢ pierwsza fala feminizmu, i obecnie moze poszczyci¢ sig licznymi sukcesami
w zakresie walki o prawa kobiet na §wiecie. Przemiany podejscia do roli kobiety w spote-
czenstwie zachodza migdzy innymi wérod wyznawcow i wyznawczyn religii zakorzenionych
w tradycji patriarchalnej, do ktorych bez watpienia zaliczy¢ mozna rzymski katolicyzm. Kato-
licy i katoliczki coraz czg$ciej nie zgadzajg sig na osadzanie kobiet w rolach pomocniczych?
w spoteczenstwie, a feministki katolickie aktywnie daza do uzyskania rownouprawnienia

* Telemark University College; karolinanikielska@gmail.com

1 Tytul nawiazuje do wypowiedzi jednej z badanych: ,,Zakonnica musi najpierw by¢ dobrym cztowiekiem, po-
tem dobra kobieta, by sta¢ si¢ wreszcie dobra zakonnica. Taka jest kolejno$¢” (s. Nikola). Wszystkie imiona
badanych wystepujace w artykule zostaty ze wzgledow etycznych zmienione. Artykut powstat na podstawie
pracy magisterskiej obronionej na Wydziale Humanistycznym AGH.

2 Jan Pawet II przypisywat kobiecie cechg ,,pomocniczo$ci” (zob. Zych 2006: 37).
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kobiet w Kosciele. Protesty podnosza takze same siostry zakonne, sygnalizujac niezadowo-
lenie z nadawanej im roli pomocnic meskich hierarchéw Kosciota.

Szczegdlnie glo$ny konflikt na linii siostry zakonne — Watykan mial miejsce wiosna
2012 roku w USAS3, kiedy The Leadership Conference of Women Religious* zostala skryty-
kowana przez przedstawicieli Stolicy Apostolskiej za zbyt mate zaangazowanie w promo-
wanie oficjalnej doktryny Ko$ciota. Siostry spotkaty si¢ z zarzutem przesadnej wrazliwosci
na problemy zwiazane z bieda i nierdwnoscia spoteczna przy réwnoczesnym, zbyt czgstym
milczeniu dotyczacym aborcji, matzenstw homoseksualnych oraz eutanazji (Simon 2012).
Na zarzuty Watykanu zakonnice odpowiedziaty niezadowoleniem wynikajacym z poczucia
niedoceniania ich waznej spotecznie pracy. Sprzeciw sidstr zakonnych wobec Stolicy Apo-
stolskiej ma znaczenie, gdyz manifestuje ich samodzielno$¢ w dziataniu i mozliwo$¢ decydo-
wania o priorytetach pracy. Wydaje sig, ze opor amerykanskich zakonnic jest migdzy innymi
wynikiem wplywu feminizmu trzeciej fali na Swiadomos¢ siostr zakonnych, ktére zanim
przystapity do zgromadzenia, byty przeciez obywatelkami demokratycznego panstwa. Warto
postawic¢ pytanie, czy protest zakonnic moze by¢ jednym z czynnikdw wymuszajacych zmiany
w oficjalnej doktrynie katolickiej w zakresie roli i praw kobiet. Zgodnie z funkcjonalna teoria
religii Nicklasa Luhmana nadawanie znaczen przez religi¢ musi odbywac si¢ w porozumieniu
z otaczajaca rzeczywistoscia, gdyz stanowi to konieczny warunek ciaglosci istnienia instytucji
(Luhmann 1998). Wydaje si¢, ze Kosciot rzymskokatolicki stanal obecnie przed koniecznoscia
redefinicji roli kobiety. Emancypacyjne nastroje panujace w zachodnim, §wieckim dyskursie
publicznym stoja w coraz wigkszej sprzecznosci wobec takich elementow doktryny koscielne;j
jak niedopuszczanie kobiet do $wigcen kaptanskich. W teologicznym dyskursie akademickim
tocza si¢ debaty dotyczace ordynacji wyborczej kobiet. Teologowie przytaczaja systematyczne
argumenty, oparte na zapisach biblijnych i perspektywie historycznej, ktore zwracaja uwage na
brak przeciwwskazan dla kaptanstwa kobiet (zob. Kraus 2010, 2011, 2012 za: Nessan 2013).

W kontekscie wydarzen dokonujacych si¢ w Kosciele rzymskokatolickim na Swiecie warto
przygladnac sig jego funkcjonowaniu w Polsce. Kontrast pomigdzy sposobem funkcjonowania
tego Kosciota w Polsce a jego zagranicznymi odpowiednikami jest podkres§lany przez zakonni-
ce, ktore przybyly do kraju w ramach misji prowadzonych przez ich macierzyste zgromadzenie.
W Polsce spotykaja si¢ one z nowym doswiadczeniem silnej zalezno$ci w codziennej pracy
od hierarchoéw koscielnych oraz z osadzaniem w rolach pomocniczych w stosunku do pracy
ksigzy®. Ze wzgledu na wyrazne réznice pomigdzy stylem dzialania zenskich zgromadzen
zakonnych w Polsce i w innych krajach rozwazania nad rola kobiety w Kosciele, widziana
z perspektywy polskich siostr zakonnych, maja szczegolng warto$¢ poznawcza.

Badania nad sytuacja zakonnic prowadzone byly przez licznych zagranicznych badaczy.
Powstato wiele prac dotyczacych wspotczesnych zakonnic zamieszkujacych takie kraje jak

% Nalezy zaznaczy¢, ze spory pomigdzy amerykanskimi zakonnicami a Stolica Apostolska maja charakter bez-
precedensowy. Analogiczne bunty nie powtorzyly si¢ w zadnym innym $rodowisku ani w Kosciele lokalnym.

4 Organizacja reprezentujaca okoto 80% siostr zakonnych w USA (strona internetowa LCWR: https://lcwr.org/).

® Z relacji zakonnicy pochodzacej z jednego z krajow Dalekiego Wschodu. Rozmowa zostata przeprowadzona
podczas badania pilotazowego, ale nie zostata wiaczona do prezentowanych w empirycznej czgsci artykutu
analiz z powodu wycofania zgody przetozonej zgromadzenia na udziat rozméwcezyni w czgsci badania doty-
czacej kobiecosci.
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Stany Zjednoczone (Wittberg 1989; Corwin 2012; Zagano 2011), Australia (Brock 2010) czy
Chiny (Wittberg, Leung 2004). Liczne sa takze publikacje pisane z perspektywy historyczne;j,
uwzgledniajace sytuacj¢ zakonnic w minionych wiekach (Pfannebecker 2006; Edwards 2013).
Warto podkresli¢, ze gtdéwnym celem wielu sposrod cytowanych prac sa rozwazania obejmu-
jace zagadnienie sprawczos$ci kobiet w konteks$cie religii (Brock 2010; Pfannebecker 2006;
Wittberg, Leung 2004). Niestety w Polsce, wylaczajac badania Marty Trzebiatowskiej (2006),
wciaz brakuje poglebionych analiz, ktore ukazywatyby zycie zakonnic w kontekscie lokalnym.
Z tego powodu uwazam, ze warto poszukiwac¢ odpowiedzi na pytania o to, jak o kobiecosci
w dobie emancypacyjnych przewrotow na swiecie mowia konserwatywne polskie zakonnice.

W POSZUKIWANIU MIEJSCA ZAKONNICY W DYSKURSIE KOBIECOSCI
W POLSCE I W DOKTRYNIE RZYMSKOKATOLICKIEJ

Katarzyna Leszczynska i Agata Dziuban podkreslaja, ze ,,pteé jest procesem wieloaspek-
towym, heterogenicznym i ztozonym” (2012: 28). Kobiecos$¢ zatem rozumiana jest w niniej-
szej pracy kompleksowo jako konstrukt kulturowy (Butler 2008, Bradley 2008) pozostajacy
w zalezno$ci od jego biologicznych, strukturalnych i tozsamo$ciowych uwarunkowan (zob.
Leszczynska, Dziuban 2012)8. Wptywaja na nia czynniki zewngtrzne w postaci dyskursow
hegemonicznych dominujacych w poszczegdlnych spotecznosciach. W Polsce, obok presji
historycznych (Titkow 2007), kobieco$¢ uksztattowana zostata przez instytucje wplywajace
na $wiatopoglad Polakow, do ktorych mozna zaliczy¢ Kosciot rzymskokatolicki (Odrzygézdz,
Sarnecka 2006: 209, 227).

Badaczki i badacze kobiecosci wskazuja, iz identyfikacja przypisywana kobiecie w Polsce
jest najcze¢sciej rola matki (Budrowska 2000; Korzinska 2003; Kopciewicz 2005; Titkow
2007, 2012; Mandal, Gawor, Buczny 2010). W zestawie tradycyjnych rdl kobiecych pojawia
si¢ takze rola zony, na ktorej istotno$¢ wskazuja wyraznie analizy kobiecosci prowadzone
w Polsce na poczatku minionej dekady — np. badania Anny Titkow z 2002 roku’ (Titkow 2007),
a takze komponenty kobiecosci prezentowane przez Anne Korzinska® (Korzinska 2003). Poza
macierzynstwem i matzenstwem, kobieta jest postrzegana przez pryzmat atrakcyjnosci fizycz-
nej (Kopciewicz 2005). Kobieca, znaczy pociagajaca, zadbana, posiadajaca wdzigk, a takze
tajemnicza oraz naturalna (ibidem; Mandal, Gawor, Buczny 2010). Badania prowadzone przez
Eugeni¢ Mandal, Agnieszkg Gawor oraz Jacka Bucznego (2010) wskazuja, ze stereotypowe
zajgcia kobiece to wychowywanie dzieci oraz utrzymywanie czystosci, a zawody uznawane
za typowe dla kobiet to nauczycielka w szkole podstawowej, pielggniarka oraz psycholozka.

® Oznacza to, ze sposob rozumienia kategorii plci w niniejszej pracy wykracza poza ramy konstrukcjonizmu.
Kategoria kobiecosci jest wigc analizowana przy wykorzystaniu syntetycznej perspektywy teoretycznej,
uwzgledniajacej zarowno kulturowe sposoby konstruowania plci, jak i jej biologiczne, strukturalne i tozsa-
mosciowe uwarunkowania. Wigcej na temat syntetycznosci perspektyw teoretycznych dotyczacych plei zob.
Leszczynska, Dziuban 2012.

7 W 2002 roku 25,9% kobiet identyfikowato si¢ przede wszystkim z rola matki, 23,6% z rola zony oraz 22,3%
z identyfikacjami ,.kobieta” oraz ,,cztowiek” (Titkow 2007).

& Komponenty te to: uroda, matzenstwo, macierzynstwo (Korzifiska 2003).
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Archetypem polskiej kobiecosci jest figura Matki Polki, ktdra poza macierzynstwem odwo-
tuje si¢ do kobiecej roli ,,reproduktorki tozsamosci narodowej”, polegajacej na odpowiednim
wychowaniu dzieci oraz poswigceniu dla rodziny (Ostrowska 2004; Titkow 2007; Hryciuk
i Korolczuk 2012). Figura ta, mimo rownoczesnego funkcjonowania odmiennych typow
kobiecosci w Polsce, zajmuje szczegodlne miejsce w tradycji, a takze w aktualnym dyskursie
publicznym dotyczacym ro6l genderowych (Titkow 2012).

Pomigdzy stereotypem uksztattowanym w polskim spoteczenstwie a zaleceniami Kosciota
rzymskokatolickiego, dotyczacymi sposobow realizacji kobiecosci, istnieje zbieznos¢ w wielu
punktach®. Podobienistwo dotyczy przede wszystkim roli matki, a takze roli zony, jako podsta-
wowej identyfikacji kobiety (Leszczynska, Zych 2011: 210), jak rowniez zawodow przypisy-
wanych kobietom, opartych na stuzbie innym ludziom (ibidem; Zych 2006: 37). W doktrynie
Kosciota rzymskokatolickiego miejscem aktywnos$ci kobiety jest przede wszystkim przestrzen
prywatna, a dziatalno$¢ w sferze publicznej jest dozwolona, o ile nie zagraza stabilnosci zycia
rodzinnego (Leszczynska, Zych 2011: 210). Zgodnie z nauczaniem Jana Pawta II, kobieta nie
powinna przyjmowa¢ meskich cech, gdyz zagraza to utrata jej wewngtrznego bogactwa (Jan
Pawel II 1988). Z jednej strony, stanowisko Ko$ciota dotyczace roli kobiety dobrze podsu-
mowuje poglad katolickiej swigtej, Edyty Stein: ,,kobieta jest przeznaczona na towarzyszke
mezezyzny i na matke” (Zyzak 2002: 103)%0. Z drugiej strony jednak, nalezy zauwazy¢ dazenia
wspolczesnych katolickich teolozek i teologéw feministycznych do zrownania statusu kobiet
i megzczyzn w Kosciele (Mroczkowska 2012). Badaczki i badacze, tacy jak siostra Elizabeth
A. Johnson, Georg Kraus czy Joanna Petry Mroczkowska, aktywnie daza do odkrywania na
nowo fragmentow Biblii, ktore wskazuja na rownos¢ apostolstwa' kobiet i me¢zczyzn (tamze;
Kraus 2010, 2011, 2012 za: Nessan 2013). Joanna Petry Mroczkowska reinterpretuje migdzy
innymi fragment Ksiggi Rodzaju dotyczacy stworzenia cztowieka i pyta retorycznie: ,,Czy nie
wystarczyloby raz na zawsze odejs¢ od rozpowszechnionego przekonania, ze Bog stworzyt
mezezyzng 1 kobiete osobno?”, postulujac przyjecie pogladu o rownoczesnym stworzeniu
kobiety i mgzczyzny jako ,,jednosci” (Mroczkowska 2012: 18).

Jedna z przyjetych w Kosciele rzymskokatolickim form partycypacji kobiet w religii
sa zgromadzenia zakonne, ktore kieruja si¢ okreslonymi zasadami wynikajacymi z tzw. rad
ewangelicznych — cnoty ubodstwa, czystosci i postuszenstwa, stanowiacych centralny punkt
zycia zakonnego. Instytucja zakonna naktada na siostry liczne ograniczenia. Cnota ubdstwa
nakazuje rezygnacjg z posiadania innych niz niezbgdne dobr. W praktyce jest ona interpretowa-
na przez siostry migdzy innymi jako rezygnacja z dbatosci o siebie w wymiarze estetycznym

® Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, ze rzymskokatolicki dyskurs kobieco$ci nie jest identyczny z funkcjonujacym
obecnie w Polsce typem kobiecosci idealnej. Roznice dotycza na przyktad wygladu zewngtrznego kobiety.

10 Cato$ciowego spojrzenia na rolg kobiety w Kosciele nie sposdb zaprezentowa¢ w matym fragmencie artykutu,
dlatego pozwolitam sobie zaprezentowac te cechy kobiecosci, ktore sa istotne w kontekscie prowadzonych
w pracy rozwazan. Czytelnikéw zainteresowanych rola kobiety w Kosciele odsytam do prac cytowanych
w artykule, a takze do publikacji Elzbiety Adamiak (1999, 2006, 2010), Joanny Petry Mroczkowskiej (2012)
oraz zbioru wywiadow Jarostawa Makowskiego (2007).

Jednym z podstawowych argumentow Kosciota rzymskokatolickiego przeciwko ordynacji wyborczej kobiet
jest twierdzenie, ze Jezus Chrystus nie wybrat kobiet na apostotki (zob. Katechizm Ko$ciota Katolickiego 1994,
werset 1577).

1
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i stoi w opozycji do wspotczesnego dyskursu atrakcyjnej kobiecosci. Cnota czysto$ci zaktada
rezygnacj¢ z macierzynstwa oraz zycia seksualnego, blokujac mozliwos¢ podjecia roli matki
uwazanej w spoteczenstwie polskim za centralng dla kobiety. Cnota postuszenstwa natomiast
prowadzi do podporzadkowania zycia zakonnic przetozonym.

Siostry zakonne, w wyniku ograniczen plynacych z reguty zycia zakonnego, sa pozba-
wione mozliwosci odgrywania tradycyjnej kobiecos$ci poprzez takie kanatly, jak matzenstwo
i macierzynstwo. Mozna wigc wnioskowaé, ze funkcjonuja one w szczelinie pomigdzy
tradycyjna kobiecos$cia a tradycyjna meskoscia. Jezeli cheiatyby dopasowacé si¢ do modelu
kobiecosci proponowanego przez Kosciot, stangtyby w obliczu paradoksu, ktory okreslam
mianem ,,zwiazanej kobiecosci”. Uzywajac takiego sformutowania, odnoszg si¢ do sytuacji,
w ktorej jednostka, uwiktana w kobiecos¢ tradycyjna, musi odgrywaé narzucong rolg gende-
rowa. Rownoczesnie jednak ma ona zablokowany dostep do tradycyjnie uzywanych w tym
celu $rodkéw. W niniejszym artykule stawiam wigc pytanie, w jaki sposob zakonnice ,,ne-
gocjuja” swoja kobiecos¢ po wstapieniu do zgromadzenia. Na podstawie analizy wywiadow
biograficznych z siostrami zakonnymi podejmujg probe rekonstrukeji deklarowanej kobiecosci
z uwzglednieniem prezentowanych przez rozmowczynie pogladéw na kobiecos¢ swiecka.
Staram si¢ pokaza¢ mechanizmy wplywajace na wytworzenie prezentowanych sposobow
odgrywania kobieco$ci zakorzenione w szeroko pojetym habitusie badanych, od srodowiska
rodzinnego i rowiesniczego po zycie zakonne. Odniesienie do historii zycia zakonnic pozwala
na ukazanie wielowymiarowos$ci dyskursow ksztattujacych postawy rozmowczyn.

KIM JEST SIOSTRA ZAKONNA W POLSCE? METODOLOGIA BADAN

Inspiracja do podjecia badan byta wieloletnia obserwacja zycia siostr zakonnych w Polsce,
podparta glebokim zainteresowaniem rola i miejscem kobiety w KoSciele rzymskokatolickim.
Badanie z wykorzystaniem metody biograficznej'? zrealizowane zostato jesienia 2011 roku.
Decyzja o wykorzystaniu metod jakosciowych podyktowana byta checia dotarcia do giebokich
motywacji uczestniczek. Za gwarancjg prawidtowo przeprowadzonego badania jakosciowego
przyjetam kryteria trafnosci i rzetelno$ci — znane z badan ilosciowych, dostosowane jednak
do analizy jakosciowej (Flick 2011). Rzetelno$¢ w badaniach jako$ciowych rozumiana jest
jako wyrazne rozréznienie tego, co stanowi interpretacj¢ badania, od tego, co jest wypowie-
dzia respondentéw i respondentek (tamze, Gibbs 2011). Rozrdéznienia tego przestrzegatam
w prowadzonych analizach ortodoksyjnie. Trafno$¢ okresla natomiast, czy tres¢ wypowiedzi
badanych odzwierciedla ich rzeczywiste poglady (Flick 2011). Zgodno$¢ wypowiedzi siostr
zakonnych z ich pogladami zostata sprawdzona na tyle, na ile byto to mozliwe, przez zadawanie

2 Analizg zycia siostr zakonnych w pelnej wersji badania oparfam na teorii instytucji totalnych Ervinga Goffimana
(1975, 2011), teorii wtadzy Michaela Foucaulta (1998, 2006, 2011a, 2011b) oraz teorii dyskursu hegemonicznego
Antonio Gramsciego (2006). Badania terenowe potwierdzity stuszno$¢ doboru kategorii teoretycznych i ich
pomocniczo$¢ w wyjasnianiu obserwowanych zjawisk — w mysl zalecen teorii ugruntowanej (Glasser, Strauss
2009). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze badania terenowe pozwolity na wyodrgbnienie takze nowych kategorii,
m.in. zwigzanych ze sposobami konstruowania kobiecosci przez zakonnice, ktore prezentuje¢ w niniejszym
artykule.
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dodatkowych pytan w przypadku niejasno wyrazanych pogladow, a takze przez poréwnanie
deklarowanych pogladow badanych do obserwowanych zachowan.

Jako technike zbierania materiatu empirycznego zastosowatam wywiad biograficzny®®.
Na czas prowadzenia wywiadéw zamieszkatam z siostrami w klasztorze. Dzigki temu miatam
mozliwo$¢ obserwacji zycia codziennego rozméwczyn, co wptynelo dodatnio na trafnosé
analizy**. Wywiady przeprowadzitam z jedenastoma zakonnicami — cztonkiniami odwiedzo-
nego zgromadzenia. Wszystkie respondentki, oprocz jednej®®, ztozyty juz §luby wieczyste, co
oznacza, ze byly cztonkiniami zgromadzenia od przynajmniej siedmiu lat i zdecydowatly sig
pozosta¢ w nim na zawsze. W momencie wywiadu siostry miaty od 33 do 70 lat. Znaczna
rozpigto$¢ wiekowa uczestniczek badania generowata zréoznicowanie wypowiedzi starszych
i mtodszych zakonnic®®. Zastosowanie metody wywiadow biograficznych rozszerzylto analize
o kontekst indywidualnej drogi zycia rozmowczyn i pomoglo w interpretacji i wyjasnianiu
przyjmowanych przez zakonnice pogladow. W niniejszym artykule przedstawiam jedynie czg$¢
wynikow badan dotyczaca konstruowania kobiecos$ci przez siostry zakonne oraz pogladow
rozméwczyn na kobieco$¢ swiecka.

KOBIETA IDEALNA,
CZYLI IDEAL KOBIECOSCI SWIECKIEJ W OCZACH SIOSTR ZAKONNYCH

Kobiecos¢ i meskos¢ sa dla respondentek wartosciami wzajemnie uzupetniajacymi si¢
przez swoja opozycyjnos¢. Ponadto rozumiane sa w kategoriach esencjalistycznych jako
zespdt wrodzonych cech, co wyraza si¢ w stwierdzeniu ,.kobieta jest kobieta, a mezczyzna
mezezyzna” (s. Jozefa). Moje rozmowczynie wymieniaty wiele cech, ktore ich zdaniem
powinny charakteryzowac kazda kobietg: taktowna, zadbana, matka, dobra, serdeczna,

¥ Wywiad sktadat si¢ z dwoch czgéci. Otwierato go pytanie ogolne, ktore brzmiato nastgpujaco: Prosze opowie-
dziec¢ od poczqtku jak to sie stalo, Zze wstqpita siostra do zgromadzenia, jak wygladal siostry proces powotania?
Jak teraz zyje sie siostrze we wspolnocie? Kiedy zakonnice konczyly swoja opowies¢ o powotaniu, przecho-
dzity$my do drugiej czgsci wywiadu, dotyczacej kobiecosci, ktora stanowita poglgbienie opowiesci na temat
wrazen z zycia za murami klasztornymi. Prositam rozméwczynie, aby teraz powiedziaty, jak, jako zakonnice,
postrzegaja kobiecos¢ i jak przezywaja ja w klasztorze. Zdecydowatam si¢ podzieli¢ wywiad na dwie czgsci
z przyczyn praktycznych. Rozpoczgcie rozmowy od historii powolania, wielokrotnie przepracowanej wczes-
niej przez rozméwczynig, pozwalalo na zbudowanie zaufania pomigdzy badaczka a respondentka. Utatwito to
swobodne wyrazanie opinii przez badane w drugiej czgsci wywiadu.

Dzigki wspotmieszkaniu z zakonnicami zaobserwowatam migdzy innymi jak wyglada ich zycie codzienne, jak
przebiega plan dnia, jak siostry odnosza si¢ do siebie wzajemnie, w jaki sposob pracuja i jak si¢ modla. Wiedza
w tym zakresie pozwolita oprze¢ analizg materiatu empirycznego nie tylko na deklarowanych pogladach, lecz
takze na zaobserwowanym dzialaniu podejmowanym przez rozmowczynie.

Siostra ta przebywala w zakonie sze$¢ lat, przygotowywata si¢ do ztozenia $lubow wieczystych w roku nastgp-
nym. Zakonnice przez szes¢ lat pobytu w zakonie co roku odnawiaja $luby czasowe, w siodmym roku stuzby
moga zosta¢ dopuszczone do zlozenia $lubow wieczystych, ktore wiaza je z zyciem zakonnym do $mierci.
Jako cezurg wieku pomigdzy starszymi a mtodszymi zakonnicami przyjmuj¢ okoto szes¢dziesiaty rok zycia.
Siostry, ktore przekroczyty ten wiek, wykazywaty bardziej tradycyjne poglady dotyczace sposobéw odgrywania
kobiecosci (zob. sekcja szosta niniejszej pracy). Przetozona zgromadzenia roznicg pogladéw pomigdzy starszymi
amlodszymi zakonnicami wyjasnita zmiang postrzegania kobiecos$ci przez Koscidt po Soborze Watykanskim I1.
O przemianie roli kobiety w Kosciele po Soborze Watykanskim II zob. Zych 2006.
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ciepta, kochajaca, nierywalizujaca, ma wewngtrzng sil¢, madra, pobozna, delikatna, wraz-
liwa, opiekuncza, otwarta, chwiejna emocjonalnie, stuzy innym, zona. Warto zaznaczy¢, ze
zadna z wymienianych charakterystyk nie jest cecha tradycyjnie mgska. Porownujac je do
cech zawartych w Bem Sex Role Inventory (Bem 2000) okazuje sig, ze cztery sposrod nich
odpowiadajg charakterystykom uznanym za kobiece'. Trzy sa zgodne z cechami uznanymi
za androgeniczne badZ neutralne®®, pozostate natomiast w inwentarzu nie wystepuja. W od-
niesieniu do Inwentarza do Oceny Plci Psychologicznej (IPP) Alicji Kuczynskiej (1992,
zestawienie cech za: Titkow 2011: 44), siedem cech wymienianych przez zakonnice bylo
zgodnych z cechami uznanymi za kobiece!. Z wypowiedzi siostr wylania si¢ wigc obraz
kobiety jako delikatnej, kochajacej matki i zony, zadbanej i taktownej, podporzadkowanej,
niezdolnej do samodzielnego podejmowania decyzji, a takze mgczennicy znoszacej cierpienia
i wyposazonej w nadludzka sil¢ wewngtrzna, ktora wykorzystywana jest do shuzby innym,
jednak nigdy do osiagania wlasnych celéw. Rozmoéwczynie naturalizuja kobieco$é, odwotujac
sie w wypowiedziach do znanego im z zycia $wieckiego schematu rodzaju (Brannon 2000).

Model kobieco$ci proponowany przez respondentki wyraznie nawiazuje do ideatu Matki
Boskiej®, ktorej figura ma za$ silny zwiazek z postacia Matki Polki (Kos$cianska 2012: 154).
Maryja — matka Jezusa, stawiana jest za wzor kobiecosci przez Jana Pawta II (Zych 2006:
43-44). Przypisywane jej cechy sa inspiracja dla katolickiego modelu kobiecosci (Zyzak
2002), a jej posta¢ ma wpltyw na sposob konstruowania kobiecosci w Polsce. W wierzeniach
ludowych Maryja przedstawiana jest jako matka przezywajaca cierpienia bez skargi, cicha
i pokorna, ale takze bioraca odpowiedzialnos$¢ za wspdlnote i otaczajacych ja ludzi. Podobny
zestaw cech obecny jest w wypowiedzi siostry Alicji:

[Kobieta — przypis autorki] jest mocna, ma w sobie taka silg, ktora nie wynika z jej pozycji, nawet
nie z kompetencji, tylko z cech jej wnetrza. Nie jest to sila, ktora sobie wypracowata, tylko sila
plynaca z jej zycia wewngtrznego. Sita mitosci. Potrafi bardzo wiele wytrzymac z mitosci. To sita
zwiazana z wytrwatosciag w trudnosciach, przeciwnosciach. (s. Alicja)

Wypowiedz ta, opierajac sig na figurze Maryi, wyraza réwnoczesnie polski ideat kobiecosci
zapisany w figurze Matki Polki. Jak konstatuje Megan Brock (2010), zakonnice postrzegaja
siebie w kategoriach sprawczo$ci, podczas gdy Kosciot nadaje im role osdb samoposwig-
cajacych si¢ Bogu i pracy Kosciota. Sposob konstruowania kobieco$ci prezentowany przez
siostrg Alicjg taczy w sobie zarowno samoposwigcenie, jak i sprawczo$¢, ktora wyraza sig
w pokornej sile kobiet. Do zagadnienia sprawczos$ci kobiet w kontek$cie religii powracam
w czgécl piatej niniejszego artykuhu.

17 Sa to nastepujace cechy (w nawiasie kategorie wystepujace w Bem Sex Role Inventory, ktore przyjmujg za
odpowiedniki cech prezentowanych przez zakonnice): stuzy innym (sensitive to other s needs), ciepta (warm),
delikatna (gentle), wrazliwa (sympathetic). Dodatkowo cecha przypisywana kobiecie przez jedna z sidstr:
hierywalizujaca” stanowi zaprzeczenie cechy ,.rywalizujaca” (competitive) uznanej przez BSRI za mgska.

8 Sg to nastepujace cechy: taktowna (factful), serdeczna (friendly), nastrojowa (moody).

% Sg to nastgpujace cechy (w nawiasach ich odpowiedniki w IPP, jesli si¢ roznia): zadbana (dba o wyglad ze-
wngtrzny), ciepta (czuta), delikatna, wrazliwa, opiekuncza (troskliwa), otwarta (angazuje si¢ w sprawy innych),
stuzy innym (wrazliwa na potrzeby innych oraz zdolna do po$wigcen).

2 Niektore wypowiedzi zawieraty imienne odniesienia do Maryi —matki Chrystusa, stawiajac ja za wzor kobieco$ci.
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Prezentowane w narracjach charakterystyki kobiecoSci czasami koncentrowaly si¢ na
potencjalnych oczekiwaniach megzczyzn wobec przedstawicielek pici zenskiej:

Mysle, ze kazdy mezczyzna cheiatby mie¢ taka kobietg — dobra i wrazliwa, u§miechnigta, zeby
mozna byto gdzie$ z nia wyjs$¢, zeby si¢ nie wstydzil. Natomiast jesli jest taka grubianska, gru-
boskorna, na kazde zdanie tam odpowie, i to tak niegrzecznie, i to takim tonem, no to mysle, ze
na takie mezczyzni nie zwracaja uwagi. (...) Kazdy mezczyzna wybiera sobie kobiete, taka zeby
moglt z nig zy¢, z nig si¢ pokazac i zeby bylto elegancko. (s. Anna)

Siostra Anna przytacza obraz kobiecos$ci negocjowanej w relacji zaleznosci od mgzezy-
zny. Zwraca uwagg umieszczenie przez nia mgzezyzny w roli sedziego, decydujacego o tym,
co jest, a co nie jest kobiece. Swiadczy to o postrzeganiu §wiata przez respondentke jako
przestrzeni patrycentrycznej, w ktorej centralng rolg zajmuje mgzczyzna.

Oprocz esencjalistycznego, nawiazujacego do ,,natury” sposobu definiowania ptci pojawita
si¢ wypowiedz odrzucajaca koncepcjg kobiecosci jako zespotu cech wrodzonych:

Ja nie mam takiego ideatu. Kazdy cztowiek przyjmuje od Pana Boga to, co mu dat. Mozemy pytaé
czego Pan Bog oczekuje, ale Pan Bog tez wie, co dal cztowiekowi. Nie ma czystych cech kobiecych.
Chodzi o to, ze jak stysze ideaty koscielne, szczegélnie papieza, ze kobieta to czuta, delikatna,
wprowadza ciepto, to mysle — no super, tylko, Ze nie kazda kobieta ma to dane. To jest nieprawda,
ze dziewczynka rodzi si¢ z tym, ze bedzie ciepta, dlatego ja buntujg si¢ przeciwko takim ideatom.
(...) Wiem, ze Pan Bog za posrednictwem natury przygotowuje do macierzynstwa. Kobieta ma
rozpozna¢ drobne potrzeby swojego dziecka. Czyli statystycznie bedzie tak, ze wigcej kobiet bedzie
drobiazgowych, ale to jest statystyka! Ja bardzo nie lubig uogélnien, bo to rodzi kompleksy. Co ma
zrobi¢ ta matka, ktora nie ustyszata dziecka [ptaczacego w nocy — przypis autorki]? Ma spowiada¢
si¢ z tego? Ja si¢ buntuj¢ przeciwko temu. Tozsamo$¢ kobiety jest czyms$ bardzo waznym, ale nie
mozna jej utozsamia¢ z ideatem. On bedzie rézny w rdéznych spoteczenstwach. To nie jest tak, ze
Pan Bog stworzyt ideat. On stworzyt kobiete. Z krwi 1 kosci! (s. Julia)

WypowiedZ powyzsza ma charakter unikalny — podobne watki nie pojawity si¢ w narra-
cjach zadnej z pozostatych badanych. Kobieco$¢ ujmowana jest tutaj nie jako zesp6t cech wro-
dzonych, lecz jako kombinacja cech zwiazana z indywidualnymi predyspozycjami jednostki.
Siostra Julia uzaleznia ideat kobiecosci od kultury i oddziatywan spotecznych. Respondentka
ta nie oddziela jednak kobiecosci od jej biologicznych uwarunkowan. Wydaje si¢ wigc, ze
sposob formutowania kobieco$ci przez t¢ zakonnicg zaktada kompleksowos¢ kategorii pici
(Leszczynska, Dziuban 2012), na ktora sktadaja si¢ zar6wno kultura, spoteczenstwo, jak i uwa-
runkowania biologiczne, tozsamos$ciowe oraz indywidualne predyspozycje aktorek i aktorow.

ANTYKOBIECOSC,
CZYLI MESKIE KOBIETY W PRZESTRZENI PUBLICZNEJ

Rozmowczynie czgsto definiowaty kobiecos¢ przez zaprzeczanie, tworzac swoisty kata-
log cech antykobiecych. Siostrom nie podobaja si¢ kobiety niepokorne, wulgarne, aktywne
w sferze publicznej i wierzace, ze kariera moze przynies$¢ im szczgscie, walczace, dominujace
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nad me¢zczyznami, wyzywajaco ubrane, ,,m¢skie”. Formutujac cechy antykobiecoéci, rozmow-
czynie szczegblnie podkreslaly, ze przedstawicielki pici zenskiej zdecydowanie nie powinny
dziata¢ w sferze publicznej, szczegodlnie w polityce. Argumentowaly to faktem istnienia
wrodzonych predyspozycji do sprawowania wtadzy, ktorych kobiety nie maja.

Ja mysle, ze popatrzmy nawet na polityke. Czy Pani uwaza, ze madry byl przepis, ze tyle a tyle
kobiet ma by¢ na listach wyborczych, ta tapanka postanek? No, jezeli méwimy tutaj o naturze
kobiecosci, to jednak mozg kobiety jest naprawde zbudowany inaczej, emocjonalno$¢ kobiety jest
zbudowana inaczej. Kobieta jest narazona na chwiejno$¢ emocjonalna. I teraz, co? Jak dopuscimy
duzo kobiet do polityki czy do [wladzy w — przypis autorki] Kosciele, to co bedziemy mieli do
wyboru? Albo kobiety zamrozone, albo mgskie kobiety, ale jesli nie chcemy meskich kobiet, to
juz lepiej mezczyzni. To albo si¢ decydujemy na to, ze bedziemy mieli kobiety w polityce w duzej
ilo$ci, ktore beda mowic jednego dnia to, a za dwa dni co innego, bo czuja co innego, albo tam sa tez
matki. Czy wybieramy matki, ktore odbieramy rodzinom i dzieciom? Popatrzmy realnie — od strony
neurologicznej do pelnienia postugi wladzy lepiej przygotowani sa statystycznie mezczyzni. (s. Julia)

Watek chwiejnosci emocjonalnej kobiet pojawiat si¢ w wypowiedziach wielu respon-
dentek i wiazany byt zwykle z okresem kobiecej menstruacji. Swiadczy to o biologizacji
kobiecosci przez rozmowcezynie. Jej konsekwencja jest przekonanie o uzaleznianiu kobiety
od ,,naturalnych stanéw” jej ciata — takich jak menstruacja, ktéra w potocznym rozumieniu
wiaze si¢ z chwiejno$cia emocjonalng. W opinii zakonnic przeszkoda w dziatalno$ci w sferze
publicznej byta rowniez kobieca rola matki i zony.

Rozwazania rozmowczyn na temat aktywnosci kobiety w przestrzeni publicznej zrodzity
si¢ z mojego pytania o wigkszy udziat kobiet w podejmowaniu decyzji w Kosciele. Respon-
dentki sa temu zdecydowanie przeciwne. Uwazaja, ze ich zadanie w Kos$ciele jest inne:

Od tego [zarzadzania — przypis autorki] sa ksigza, biskupi. Jezeli poprosza czy pozwola, to mozna
si¢ wypowiedzieé, ale ostatnie zdanie powinno naleze¢ do nich. To sa biskupi. Myslg, ze oni tez
sa przygotowani do tego lepiej, bo lepiej orientuja si¢ w $wiecie. Nasze postanie jest inne, my
zajmujemy si¢ chorymi, mysle, ze gdyby co$ tam nam zlecili, to mozna by byto podja¢ decyzje,
ale nie ostateczna, nie upierac si¢ przy swoim zdaniu. Tak samo jak w zakonie mozna si¢ wypo-
wiedzied, ale ostatnia decyzja nalezy do przetozonego. Czy si¢ to podoba, czy nie, swoje zdanie
wypowiedzialam i co z tym zrobia, to juz mnie nie interesuje. (s. Anna)

Siostry uznaja wyzszo$¢ kaptanow, biskupow nad soba. W aspekcie zarzadzania Koscio-
fem przyjmuja zatem nadawana im rolg¢ pomocnicza, polegajaca na poswigceniu si¢ pracy we
wspolnocie (Brock 2010). Nieobecnos¢ kobiet na szczeblach hierarchii Ko$ciota, na ktorych
podejmuje si¢ najwazniejsze dla wspolnoty decyzje, nie jest przez zakonnice postrzegana
jako problematyczna. Odniostam wrazenie, ze temat aktywnos$ci kobiet w strukturach wladzy
Kosciota nie byt przez badane wczesniej dyskutowany, w przeciwienstwie do pozostatych
watkow prezentowanych w artykule. Zdaniem respondentek charakter stuzby zakonnej oraz
Slubowane przez nie postuszenstwo sa sprzeczne z idea sprawowania wtadzy. Ich stosunek
do partycypacji zakonnic w podejmowaniu decyzji w Kosciele wynika z akceptacji hierarchii
kosScielnej, ktora zadania zwiazane ze sprawowaniem wiadzy powierza kolegium bisku-
péw. Osoby konsekrowane maja natomiast §wiadczy¢ o $wigtosci Kosciota (Kodeks Prawa
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Kanoniczego; Jan Pawet 11 1996: 52—53). Warto zaznaczy¢, ze wycofanie z procesow podej-
mowania decyzji w KosSciele nie musi oznacza¢ biernosci. Jak bowiem dowodzi Agnieszka
Koscianska (2012), czynne dziatanie przez podporzadkowanie jest praktyka powszechna
dla kobiet religijnych?!. Analiza wypowiedzi respondentek wskazuje na to, ze czuja si¢ one
odpowiedzialne za losy Kosciola i przypisuja sobie charakterystyke sprawczosci.

Wypowiedzi zakonnic na temat antykobiecos$ci czgsto wskazywaly na role mezczyzny
jako osoby okreslajacej granice dozwolonego zachowania kobiety, czego przykladem jest
relacja siostry Gabrieli.

Co mnie razi i boli, wspolczesna kobieta nie szanuje siebie. Chociazby jej wyzywajacy sposob
ubierania: wielkie dekolty, spodnie, ze wida¢ posladki. Co wiem z relacji siostr, w [niekultural-
nym — przypis autorki] wyrazaniu si¢ dziewczgta przoduja w szkole. To jest taki upadek godnosci
kobiety. To mnie boli, razi, wulgarnos¢, ze [kobieta — przypis autorki] si¢ nie szanuje. Dziwig sig, to
znaczy, nie dziwig sig, ze sa gwalty. Tak sa wulgarnie poubierane [kobiety — przypis autorki], Ze...
To tez relacja siostry katechetki, klasa maturalna, liceum, zrobita im sprawdzian. Zadata pytanie:
czy sposoOb ubierania si¢ dziewczat... co$ o przestgpczosci, wige chtopey sami pisali, ze przeszkadza
im ten sposob ubierania dziewczat, a dziewczyny tego nie widziaty. (s. Gabriela)

Wydaje sig, ze tym, co nie podoba si¢ siostrze Gabrieli najbardziej jest fakt, ze dziew-
czeta zachowuja sig gorzej niz chlopey, a dodatkowo nie dostrzegaja problemu wilasnego
nicodpowiedniego stroju. Zakonnica w powyzszej wypowiedzi sugeruje, ze gwattom winne
sa nicodpowiednio ubrane kobiety. Kobieta, w relacji siostry Gabrieli, ma moc dziatania —
sprawczos$¢. Moze wige prowokowac grzech innych ludzi. Taki poglad nawiazuje do typowego
dla ideologii patriarchalnej zjawiska obcigzania kobiet wina za wykroczenia m¢zczyzn na
tle seksualnym, ktore funkcjonowato w ideologii $redniowiecznego Kosciota katolickiego?.
Wspotczesnie obecne jest ono np. w $Swiatopogladzie wyznawcow tradycyjnej ideologii
muzulmanskiej w Turcji (Delaney 1991), ale takze w dyskursie potocznym w Polsce?.
Obciazenie wing za gwalt ofiary — kobiety moze by¢ wyjasnione rowniez za pomocg teorii
socjobiologicznego esencjalizmu, w mysl ktorego standardowym zachowaniem mezczyzny
jest zwigkszanie szansy przetrwania dla wlasnych genow. Konsekwencja tego pogladu jest
naturalizowanie gwattu (Bem 2000: 29). Odpowiada to koncepcji biologicznego zakorzenienia
mgeskosci 1 kobieco$ci podzielanej przez znaczna czg§¢é rozmoéwczyn.

2 Agnieszka Kosciafiska proponuje tworcza interpretacije kategorii sprawstwa kobiet religijnych, inna niz prezento-

wana w dyskursie §wiecko-liberalnym, stawiajacym autonomig jednostki w centrum. Czynna odpowiedzialnos¢

za wspolnote przez modlitwg i dziatanie, przy réwnoczesnym czerpaniu sity z podporzadkowania, jest typowa

dla kobiet religijnych (szerzej: Koscianska 2012, 151-153).

W $redniowieczu kobieta postrzegana byta jako kusicielka i winowajczyni grzechow seksualnych mezczyzn

(Kryszewska 2011). Byla nazywana ,.komnatg szatana” i ,,narzedziem diabta”, a jej powinno$cia byto odczu-

wanie wstydu z powodu kobiecosci (Patubicki 1989; Kryszewska 2011 za: Beer 1996). Jak podaje Patubicki

(1989), niski status spoteczny kobiety wynikat z przekonania, ze jest ona istotg stworzong raczej do czynow

ztych niz dobrych.

2 Whniosek wysunigty na podstawie lektury komentarzy internatow, umieszczanych w kontekscie prasowych
doniesien o gwattach na kobietach. Zobacz np. http://wiadomosci.onet.pl/forum/zbiorowy-gwalt-na-15-latce-
studentzatrzymany,0,517025,73532293,czytaj.html; http://www.epuls.pl/fw/2233921/co-sadzisz-0-nastolatkach-
ktoresa-w-ciazy-przez-gwalt (data dostgpu: 1 marca 2012).
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Pomimo podzielania podobnego ideatu kobiecosci przez respondentki, uzasadnienia zlej
w opinii zakonnic kondycji kobiecosci we wspotczesnym $wiecie nie zawsze odnosity si¢
wylacznie do zaniedban ze strony samych kobiet. Czg$¢ rozmoéwcezyn podkreslata znaczenie
przeszkod stawianych kobietom przez wspotczesny §wiat, takich jak media kreujace niepraw-
dziwy wizerunek kobiety, oparty gtownie na wygladzie zewngtrznym, a pomijajacy istote
»wewnetrznego pigkna”. Rozméwcezynie sugerowaty koniecznos¢ zycia w bliskosci z Bogiem
w celu zachowania tozsamosci kobiecej w formie uznanej przez nie za najwlasciwsza.

Ideal kobiecosci $wieckiej proponowany przez respondentki jest zgodny z ideatem wy-
tworzonym przez rzymskokatolicki dyskurs kobieco$ci. Zaktada, ze najwazniejszymi rolami
kobiecymi sa role matki i zony, a wazna cecha kobiety jest poboznos¢. W zwiazku z tymi
charakterystykami pozadane cechy kobiece to pokorna zdolno§é do poswigcen oraz cheé
stuzenia innym. Sposéb definiowania kobiecosci i antykobiecosci przez siostry $wiadczy
o esencjalistycznym postrzeganiu kategorii pici, zaktadajacym wrodzonos¢ cech meskich
i zefiskich.

KOBIECE AUTOIDENTYFIKACIJE SIOSTR ZAKONNYCH

Siostry zakonne swoja kobieca tozsamos$¢ uwazaja za naturalna. Mowia, ze sa kobietami
w pelni, a wigc przezywaja takie same uczucia, emocje i pragnienia jak kobiety swieckie.

Siostra zakonna nigdy nie przestaje by¢ kobieta i to w calym tego stowa znaczeniu. (s. Renata)

Jak kazda zakonnica nie jestem [z kobiecosci — przypis autorki] zwolniona — Zadna zakonnica
nie jest zwolniona. Tak jak zaden ksiadz nie jest zwolniony z mgskosci. My zyjemy normalnym
zyciem, normalnym. Tylko pewne rzeczy trzeba ofiarowa¢ Panu Bogu. (s. Anna)

Wydaje sig, ze osoby, ktore utozsamiaja kobiecos¢ przede wszystkim z rolag matki nie
moga czu¢ si¢ w petni kobieco, nie bedac matkami. Z pogladem tym zgadzaja si¢ rozmow-
czynie — uwazaja jednak, ze problem nierealizowania macierzynstwa ich nie dotyczy. Reali-
zuja one bowiem ide¢ macierzynstwa duchowego?. Aby wyjasni¢ te koncepcje postuze sig
wypowiedziami samych zakonnic:

To macierzynstwo duchowe — my mamy wszystkie osoby ubogie, chorych. [Macierzynstwo
duchowe realizuje si¢ — przypis autorki] jesli my te nasze uczucia macierzynskie przelejemy na
innych ludzi. (s. Ewa)

Macierzynstwo duchowe nie jest, zdaniem respondentek, wytacznie idea. Badane prezen-
tuja je jako element realnego doswiadczenia, analogicznego do do§wiadczenia macierzynstwa
rozumianego w tradycyjny sposob:

Wigc jesli chodzi o to macierzynstwo — to si¢ mowi macierzynstwo duchowe — jest to co$ ogromnie
realnego. (...) Ja potrafi¢ by¢ srodowiskiem zycia [dla drugiego cztowieka — przypis autorki]. Moje

2 Termin ,,duchowe macierzyfistwo” pojawia si¢ w kontekscie oddzialywania Maryi, matki Jezusa, na zycie ludzi
w Katechizmie Kosciota Katolickiego (1994: § 501) jednak bez wyjasnienia istoty zjawiska.
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zycie naprawdg moze by¢ srodowiskiem, w ktorym drugi cztowiek rosnie. Poczutam tg roznice,
ze faktycznie jestem matka. (s. Julia)

Duchowe macierzynstwo jest zatem koncepcja zwiazana z realizacja rodzicielstwa przez
opieke nad innymi ludzmi potrzebujacymi pomocy — chorymi, grzesznikami, ubogimi. Zdaniem
sidstr odczuwane przez nie emocje zwiazane z tzw. instynktem macierzynskim? roztadowane
zostaja przez pracg z ludzmi i modlitwe. Macierzynstwo jest wige interpretowane w kategoriach
esencjalistycznych i jest powiazane z biologiczna ,,natura” kobiecosci, a instynkt macierzynski
nie jest konstruowany kulturowo, jak chciata Elisabeth Badinter (1998). Zdaniem sidstr, obok
instynktu macierzynskiego, takze napigcia seksualne moga zosta¢ roztadowane przez takie
czynnosci jak praca i modlitwa. Poniewaz seksualno$¢ jest w opinii respondentek elementem
kobiecosci zatrzymajmy si¢ na chwilg nad tym zagadnieniem.

Siostry zakonne uwazaja, ze przezywaja swoja seksualno$¢ w petni. W przeciwnym razie
ich normalne funkcjonowanie byloby niemozliwe.

[Zamrozenie seksualno$ci — przypis autorki] nie jest mozliwe. Jezeli to si¢ dokonuje, to jest to
jakas patologia. Mozliwe, Ze sa takie siostry, ze kto$ tak to interpretuje, bo gdzies si¢ zagubil na
drodze. Nie mozna odcia¢ si¢ od swojej seksualnosci z zachowaniem zdrowia duchowego. Juz nie
mowig o zdrowiu psychicznym czy fizycznym. (s. Jolanta)

Rozmoéwczynie zaznaczaja, ze w przesztosci w zgromadzeniu obecny byt zwyczaj od-
rzucania, ,,zamrazania” seksualnosci przez zakonnice. Wspotczesnie jednak uczy si¢ mtodsze
siostry w pelni przezywac seksualnos¢ za pomoca dostepnych w zakonie srodkow, ktore bazuja
na idei roztadowania popedu seksualnego przez modlitwe oraz podejmowanie pracy na rzecz
innych ludzi. Rzeczywiscie, réznica pomigdzy wypowiedziami starszych i mtodszych siostr
byta widoczna. Starsze siostry® czgsciej utrzymywaty, ze nie odczuwaja napie¢ seksualnych,
podczas gdy mtodsze uwazaly je za naturalne i ttumaczyty, w jaki sposob nalezy je przezy-
wac. Czy w zwiazku z tym teza Marty Trzebiatowskiej o wymazywaniu seksualnosci przez
zakonnice (Trzebiatowska 2006: 204) jest nicaktualna? Siostry potrafia mowi¢ o seksualnosci,
daza jednak do pozostawania mozliwie najbardziej aseksualnymi i oddalaja wszelkie popedy
seksualne przez proby zastgpowania ich praca i modlitwa. W zwiazku z tym uwazam, ze nie
ma przestanek do odrzucenia tezy Trzebiatowskie;.

Ponizsza wypowiedz ostatecznie tlumaczy logike roztadowania napig¢ zwiazanych
z dzialaniem okreslonych obszaréw funkcjonowania cztowieka przez intensyfikacje dziatan
w innym obszarze:

Sa kobiety, ktore poswigcaja si¢ dla innych, zyja w celibacie i t¢ energig, ktora miatyby dla dzieci,
dla me¢za pozytkuja na co$ innego. Najgorzej jest, jezeli tej energii si¢ nie spozytkuje. Wtedy jest

% Jak wskazuja wypowiedzi respondentek, deklarowane odczuwanie instynktu macierzyfiskiego przez siostry
zakonne jest powszechne: ,,A kto by nie chcial [mie¢ dzieci — przypis autorki]? Kazdy jeden by chcial! Kazdy
jeden. Ale ja wiedziatam dla jakiego celu ja id¢ [do zakonu — przypis autorki]. Jezeli $wiadomie podejmujesz
ten cel, to nie Zatujesz. Ale musi by¢ swiadomy ten cel” (s. Eleonora). Osiem sposrod jedenastu rozmowczyn
przyznato, ze jako zakonnice odczuwaly pragnienie posiadania dzieci.

O cezurze wieku pomigdzy starszymi i mtodszymi zakonnicami pisz¢ w sekcji metodologicznej niniejszego
artykutu.
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problem, no bo wtedy rzeczywiscie jest zaburzona koncepcja Stworcy, zeby dawac siebie. Jezeli
ktos$ nie daje siebie innym, jezeli kobieta zyje w dziewictwie i nie daje siebie innym, no to jest
problem. (s. Stanistawa)

Wypowiedz ta ttumaczy takze przyczyny umieszczenia napig¢ seksualnych oraz instynk-
tow zwiazanych z macierzyfnstwem w jednej grupie. Wszystkie te obszary zostalty bowiem
zinterpretowane przez badane jako element ofiary. Nie sa wigc w wypowiedziach rozméwczyn
roztaczne, lecz stanowia podobne pragnienia, ktore wyrazaja che¢ pos§wigcenia siebie dla
innych. Taki poglad jest zgodny z ideologia katolicka, w ktorej mitos¢, w tym takze mitos¢
macierzynska, interpretowane sa jako ofiara. Analogi¢ ofiary w imi¢ mito$ci w katolicyzmie
odnajdujemy w $mierci krzyzowej Chrystusa, ktory zgodnie z wierzeniami poswigcil zycie
dla zbawienia cztowieka. Idea ofiary w imi¢ dobra rodziny oraz dzieci jest takze jedna z cha-
rakterystyk figury Matki Polki (Titkow 2012).

Druga obok roli matki, wazna identyfikacja przypisywana kobiecie przez moje respon-
dentki, jest rola zony. Stanowi ona rownoczesnie kategorig, za pomoca ktdrej siostry defi-
niuja swoja kobiecos§¢. Zadna z siostr nie okresla siebie wprost jako Zong. Ich wypowiedzi
jednak wskazuja na to, ze relacja pomigdzy nimi a Bogiem jest zwiazkiem analogicznym do
matzenstwa. Zasady, ktore w nim obowiazuja to trwatos¢ i wiernos¢. Kryzysy w powotaniu
respondentki porownywaty do kryzyséw w matzenstwie. Uzasadniaty one wolg ich przezwy-
cigzania za pomocg logiki opartej na nierozerwalno$ci zwiazku malzenskiego, dostosowanej
do sytuacji zycia w klasztorze. Siostry czesto powtarzaty, ze kiedy zatgskni si¢ za zyciem
W $wiecie”, nalezy pamigta¢ dla kogo jest si¢ w zgromadzeniu i dla kogo znosi si¢ cier-
pienia i niedogodnosci — majac na mysli Jezusa Chrystusa. Wigkszos$¢ siostr, w narracjach,
wielokrotnie powotywata si¢ na trudy zycia malzefiskiego jako alternatywe dla trudow zycia
zakonnego. Podkreslaty one, ze matzenstwu towarzysza wyrzeczenia i cierpienia podobne do
doswiadczanych w zyciu zakonnym. Sa one dodatkowo poglebione o troske o dobra mate-
rialne, ktorej brak w zgromadzeniu. O postrzeganiu siebie w kategoriach zony Jezusa Chry-
stusa $wiadczy¢ moze relacja jednej z respondentek. Siostra ta opowiedziata sen, wys$niony
w okresie jej nowicjatu, w ktorym wchodzita ona w zwiazek matzenski z Jezusem. Sceneria
towarzyszaca wydarzeniu, obejmujaca takie elementy jak biata suknia $lubna, goscie weselni
oraz dtugi dywan prowadzacy do oltarza, przypominaja $wiecki §lub. Nalezy jednak jeszcze
raz podkreslié, ze siostry zakonne nie nazywaja siebie zonami Chrystusa, chociaz podkresla-
ja, ze prezentowana przez nie relacja z Bogiem jest bardzo podobna do relacji matzenskie;j.

Siostry zakonne przyznaja, ze nie sg oboj¢tne wobec pici przeciwnej. Twierdza, ze kobiety
konsekrowane mogg si¢ zakocha¢. Zakochanie jednak, podobnie jak instynkt macierzynski,
traktowane jest przez nie jako emocja, a wigc w kategoriach biologicznych. Nalezy poradzi¢ so-
bie z nim, unikajac pobudzania odczuwanych pragnien, gdyz to zagraza powotaniu zakonnemu:

Siostry sig¢ zakochuja. Roznie przezywaja te swoje zakochania. Mozna je przezy¢ madrze albo glu-
pio. To jest to samo, co w malzenstwie. Zakochanie inicjuje zwiazek, moze prowadzi¢ do mitosci,
ale nie musi. To jest emocja. | jezeli zaangazuj¢ w to cata osobg, to podejmuj¢ decyzje zyciowe.
Gdybym wyszla za maz, to tez mogg zakocha¢ si¢ w innych mezczyznach, ale co, przeciez nie
rzucg meza. To jest dar z siebie w konicu. Co, dam kwiatka? A za tydzien powiem — oddawaj? No
nie. To sa takie proby, trzeba je przetrwac a wtedy powolanie si¢ umacnia. (s. Alicja)
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Jak pokazuja przytoczone powyzej wypowiedzi, siostry zapozyczaja kategorie zony i matki
zwiazane z tradycyjna kobieco$cia do definiowania wlasnej tozsamosci kobiecej. Oznacza to,
7€ negocjuja one swoja tozsamos¢ genderowa, wykorzystujac ideal tradycyjnej kobiecosci,
bazujacy na figurze Matki Polki. Okreslaja si¢ mianem ,,stuprocentowych kobiet”, odwotujac
si¢ w tym twierdzeniu do zakorzenionych w spoteczenstwie polskim schematéw rodzajowych.
Dzigki retoryce ofiary, obejmujacej takie zagadnienia jak duchowe macierzynstwo i idea
roztadowania emocji zwiazanych z napigciami seksualnymi oraz macierzynstwem za pomoca
pracy i modlitwy, zakonnice poradzily sobie z paradoksem ,,zwiazanej kobiecosci”. Rozsze-
rzenie i przeformutowanie znaczenia pojg¢ malzenstwa i macierzynstwa umozliwito siostrom
odgrywanie tradycyjnie rozumianej kobiecosci, okreslajacej role matki i zony jako centralne
dla kobiety. Wypowiedzi na temat partycypacji kobiet w podejmowaniu decyzji w Kosciele
potwierdzaja przypisywanie sobie roli pomocniczej w stosunku do dziatan mezezyzn.

ZAKONCZENIE

Kobieco$¢ badanych siostr zakonnych nosi cechy tradycyjnego Kultu Prawdziwej Ko-
biecosci?’, opartego na wierzeniach religijnych i zaktadajacego cztery podstawowe wartosci
— poboznos¢, czystos¢, ulegtosé i domatorstwo (Welter 1978 za: Brannon 2000: 212—-213).
Tozsamo$¢ badanych zakonnic wydaje si¢ zatem mie¢ wigcej wspolnego z tradycyjnym,
uksztattowanym przez patriarchat modelem kobiecosci niz z nowoczesnymi ruchami eman-
cypacyjnymi, ktorych echa widoczne sa w pogladach zakonnic amerykanskich. Sposob
postrzegania kobiecosci przez rozmowczynie nawiazuje do perspektywy esencjalistycznej,
biologizujacej pte¢ czlowicka. Jest on takze spojny z potocznym modelem tradycyjnej
kobiecosci w Polsce. Oznacza to, ze negocjacje tozsamosci genderowej zakonnice opieraja
na znanych z zycia $wieckiego modelach kobiecosci. Nie podejmuja one natomiast proby
wynegocjowania alternatywnego modelu kobiecosci, uwzgledniajacego indywidualne toz-
samosci aktorki.

Zakony potocznie postrzegane s jako pustelnie. Wydaja si¢ wigc stwarza¢ dobre warunki
do indywidualnego odkrywania kobiecosci. Nawiazujac do koncepcji mentalnej przestrzeni
pustyni $wiata Agnieszki Balinskiej (2008), pustelnie to miejsca, w ktorych cztowiek, odizo-
lowany mentalnie od wplywow spoleczenstwa i kultury, odkrywa oblicze prawdziwego ja.
Klasztor, w ktorym prowadzitam badania, wydaje si¢ by¢ ,,polpustelnia” odizolowana prze-
strzennie od ,,§wiata”, lecz mentalnie pozostajaca w bliskim zwiazku z doktryna koscielna.
Zycie w nim pozostawia niewiele przestrzeni na odkrywanie ,,wlasnej twarzy” w rozumieniu
Agnieszki Balinskiej (Balinska 1998: 126). Zachodzaca w klasztorze kontemplacja, odbywa
si¢ na podstawie zalecen doktryny rzymskokatolickiej, przez co zakon upodabnia si¢ do in-
stytucji totalnej?® (Goffman 2011), wytwarzajac podobienstwo zachowan i pogladow wsrod
swoich mieszkanek. W efekcie wypowiedzi sidstr sa ujednolicone pod katem uzywanego
jezyka i przekazywanych tresci, co zaobserwowatam podczas badan.

2" Pisownia wielka litera za: Brannon 2000.
% Wigcej na temat zakonu jako instytucji totalnej zob. Goffman 1975, 2011.
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Rozwazania nad kobiecos$cia sidstr zakonnych rodza nowe pytania, na ktére warto po-
szukiwa¢ odpowiedzi w dalszych badaniach. Tradycyjna $ciezka zycia kobiety, zaktadajaca
realizacje zadan zwiazanych z macierzynstwem, jest w Polsce niezwykle popularna. Dyskry-
minuje ona inne wybory drog zycia, ktore zaktadaja bezdzietno§¢ (Budrowska 2000). Daje
tym samym przywilej ,,stuprocentowej kobiecosci” wytacznie matkom. Czy dyskryminacja
objete jest takze ugruntowane tradycja zycie zakonne? Dlaczego kobiety pelniace spotecznie
akceptowana rolg zakonnicy sig¢gaja do roli matki, by zbudowac swoja kobieca tozsamosc?
Odpowiedzi na te pytania wykraczaja jednak poza zatozenia niniejszego artykutu.
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KAROLINA NIKIELSKA-SEKULA

CONSTRUCTING FEMININITY. THE CASE OF POLISH NUNS

The aim of the article is to present how nuns define the concept of femininity. Analyses base on biographical
interviews conducted among inhabitants of one of Polish monasteries. To define their gender identity, nuns do
not create an alternative model of femininity. Instead, they use the categories of traditional femininity which
they adapt to the monastic reality using the idea of sacrifice. Respondents view on femininity is consistent with
the role of women proposed by The Roman Catholic Church.

Key words: nun, religious congregation, femininity, The Roman Catholic Church



