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Warto, by wérod pytan towarzyszacych dzisiejszym dyskusjom podejmowanym na gruncie socjologii religii
znalazly si¢ te wprost nawiazujace do obserwowanego wspotczesnie kryzysu instytucji religijnych i jego
wplywie na religijno$¢. Z punktu widzenia teorii sekularyzacji 6w kryzys pozostaje jednym z symptomow
postepujacego zeswiecczenia i wynika z przeobrazen strukturalnych zachodzacych w spoteczenstwie. Z kolei
teorie ekonomiczne zaktadaja, ze spowodowany jest niedopasowaniem ,,oferty” instytucji religijnych do potrzeb
wiernych. W niniejszym artykule przyjalem stanowisko posrednie. Uznatem, ze przeobrazenia strukturalne
obnizaja zdolnos¢ instytucji religijnych do organizacji zycia religijnego, zwigkszajac tym samym niezadowo-
lenie wiernych z ich funkcjonowania. To z kolei nie pozostaje bez wptywu na ich religijno$¢. Gtowna konse-
kwencja tego kryzysu staje si¢ bowiem spadek ich uczestnictwa w praktykach religijnych. By zweryfikowaé
te przypuszczenia, oparlem si¢ na danych dotyczacych katolikow z Polski, pochodzacych z dwoch sondazy
zrealizowanych w latach 1999 i 2008 w ramach Europejskiego Badania Warto$ci. Wyniki analizy statystycznej
wydaja si¢ potwierdza¢ przyjete zatozenia.

Stowa kluczowe: deinstytucjonalizacja, Kosciot katolicki, religijnos¢, sekularyzacja, Europejskie Badania Wartosci

WPROWADZENIE

Punktem wyjscia dla rozwazan uczynitem stabnacg zdolnos$¢ instytucji religijnych do

organizacji zycia religijnego wiernych. Zjawisko to obserwuje si¢ miedzy innymi w krajach
Europy Zachodniej. Cho¢ pierwotnie rozpatrywano je jako przejaw ,,europejskiej wyjatko-
wosci”, to obecnie mozna je zauwazy¢ takze w innych kregach kulturowych (np. w krajach
arabskich)'. Przyczyn tego zjawiska upatruje si¢ badz w przemianach spotecznych (jak ma to
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Tak wynika migdzy innymi z sondazy realizowanych w ramach Arab Barometer. W badanych krajach arabskich
zaobserwowano spadek zaufania do partii muzutmanskich i liderow religijnych, a takze wzrost odsetka 0sob
okreslajacych siebie mianem niereligijnych i nieuczestniczacych w praktykach religijnych. W najwigkszym
stopniu zjawisko to dotyczyto ludzi mtodych. W przypadku Tunezji, gdzie bylo ono najbardziej widoczne,
odsetek osob okreslajacych siebie jako niereligijne wzrést o 15 punktéw procentowych (z 16% w 2013 roku
do 31% w 2019 roku). Zob. www.arabbarometer.org [10.02.2021].
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miejsce w teoriach popytowych), badz w rozdzwigku miedzy ,,ofertg instytucji religijnych”
a oczekiwaniami wiernych (jak dzieje si¢ to w teoriach podazowych). W zaleznosci od
perspektywy teoretycznej zaktada sie, ze jego konsekwencja jest marginalizacja religijno$ci
badz jej deinstytucjonalizacja.

Inspirujac si¢ ta dyskusja, przedmiotem analizy uczynitem wplyw: (i) orientacji indywi-
dualistycznej i zamoznosci (jako potencjalnych wskaznikéw $wiadczacych o zachodzacych
przemianach spotecznych), a takze (ii) niezadowolenia z funkcjonowania instytucji religij-
nych na (iii) poziom religijnosci. Przyjatem stanowisko posrednie, wpisujace si¢ w to, co
okresla si¢ mianem tzw. teorii pomostowych (zob. Gaskins et al., 2013; Dhima i Golder,
2020), czerpigcych zarowno z dorobku teorii popytowych, jak i podazowych. Uznatem, ze
postepujacym zmianom spotecznym towarzyszy zmiana oczekiwan czesci wiernych wobec
instytucji religijnych. Jednak one badz nie moga wyj$¢ naprzeciw tym oczekiwaniom, badz
tez nie sg tym zainteresowane. To za$ skutkuje wspomnianym rozdzwigckiem wpltywajacym
na poziom religijnosci wiernych.

Empirycznej weryfikacji tego zatozenia dokonatem na podstawie danych pochodzacych
z dwdch sondazy zrealizowanych w ramach Europejskiego Badania Wartos$ci (z lat 1999 oraz
2008). Analiza objalem dane z Polski dotyczace tylko tych badanych, ktorzy deklarowali
swoja przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego.

FUNKCJONOWANIE INSTYTUCJI RELIGIINYCH
W SWIETLE TEORII POPYTOWYCH I PODAZOWYCH

Instytucje religijne pelnig istotng funkcje w obrebie tego, co Pierre Bourdieu okreslit
mianem pola religijnego. W koncu to one w znacznej mierze odpowiadajg za organizowanie
religijnosci, jej instytucjonalizowanie (np. za utrwalanie wiasciwych dla danej religii wzorow
zachowania) (Bourdieu, 1990, 2007). Teza o stabnacej zdolnoS$ci instytucji religijnych do
wypetniania tej funkcji jest szczegolnie bliska teoriom sekularyzacji (teoriom popytowym).
Chociaz stracity one dominujaca pozycje w ramach socjologii religii, to jednak ignorowanie
ich w dyskusji nad religijno$cia wydaje si¢ nieuzasadnione. Przyjrzyjmy si¢ wpierw, jak na
interesujace nas zjawisko spoglada si¢ wlasnie z ich perspektywy.

W teoriach sekularyzacji przyjmuje si¢, ze stabnaca zdolno$¢ instytucji religijnych do
organizacji zycia religijnego stanowi konsekwencj¢ postgpujacego wraz z modernizacja pro-
cesu zeswiecczenia. W Swietym baldachimie Peter Berger (2005) rozpatrywat zeswiecczenie
jako zjawisko, ktorego poczatkéw nalezatoby szukacé u progu nowoczesnosci (chociaz jego
korzenie tkwig glebiej, jeszcze w judaizmie). Biorae pod uwage przedstawiong przez niego
koncepcje, z ktorej zatozen przynajmniej w czesci sie potem wycofal, ta stabnaca zdolnosé
do organizacji zycia religijnego wynika z separacji kosciotow od panstwa, pozbawiajacej
instytucje religijne wielu funkcji. Ponadto istotny wplyw na to zjawisko ma pojawienie si¢
dyskurséw konkurencyjnych (np. naukowego, politycznego) wobec dyskursu religijnego,
sprawiajacych, ze wyjasnienia religijne, dotychczas porzadkujace wiedz¢ na temat Swiata,
tracg na znaczeniu. Instytucje religijne, chcac dostosowaé si¢ do tych zmian, w tym do
funkcjonowania w obrgbie pluralistycznego spoteczenstwa, staja si¢ coraz bardziej $wieckie.
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Podporzadkowuja si¢ logice rynkowej, ulegajac procesom profesjonalizacji i biurokratyzacji
(zob. Zielinska, 2009).

Z kolei Thomas Luckmann, rozpatrujac zjawisko zeSwiecczenia, wskazat, ze przed
naporem nowoczesnosci istniala spojnos¢ miedzy religijnoscig indywidualng a oficjalnym
modelem religii. Ten model to nic innego jak sposob organizacji zycia religijnego, wytwa-
rzany i utrwalany przez wyspecjalizowane do tego koscioty, a nastepnie przyswajany przez
wiernych. Wysoki poziom stabilnosci tego ,,$wictego kosmosu” zostaje zachowany tak
dhugo, dopoki miedzy pokoleniami nie istnieja znaczgce roznice w warunkach zycia, a takze
w zakresie do$wiadczanych przez nie problemow. Ta stabilnos¢ ulega zachwianiu, kiedy
spoteczenstwo zaczyna si¢ gwattownie przeobrazaé. Instytucje religijne przestaja wowczas
nadgzaé za dokonujgcymi si¢ zmianami, a ich zdolno$¢ do organizacji zycia religijnego ulega
ostabieniu (Luckmann, 2006).

Na istotna role tego, jak postgpujaca ztlozonos¢ spoteczenstwa wptywa na funkcjonowanie
instytucji religijnych, zwracat tez uwage Niklas Luhmann. Twierdzit bowiem, ze sekulary-
zacja nie jest wylgcznie projektem politycznym ani zjawiskiem towarzyszacym przemianom
spotecznym, ale wynika z samej logiki systemu spolecznego. Typowa dla nowoczesnosci
dyferencjacja funkcjonalna wymusza niejako na instytucjach religijnych, by wycofaly si¢ do
wlasnej niszy, oddajac czes¢ ze swych dotychczasowych funkcji innym podsystemom spotecz-
nym. W wyniku tego procesu instytucje religijne zostaja pozbawione mozliwosci dystrybucji
niektorych spotecznie pozadanych zasoboéw. Co wiegcej, ich zdolno§¢ do organizacji zycia
jednostek — wypetniajacych role w obrebie réznych podsystemow — maleje (Luhmann, 2007).

Duzym wyzwaniem dla teorii sekularyzacji stato si¢ ozywienie religijne, przejawiajace
si¢ migdzy innymi w deprywatyzacji religijnosci (zob. Casanova, 2005). Doprowadzito ono
do tego, ze wskazane teorie utracity swoja dominujaca pozycje, a niektdrzy z ich przedsta-
wicieli (np. Berger czy Luckmann) zaczgli dystansowac si¢ od czesci swych pogladéw (zob.
Berger, 1999; Luckmann, 1990). Inni dalej jednak stoja na stanowisku, ze teorie sekularyzacji
sa w stanie wyjasnia¢ zachodzace obecnie przemiany religijnosci. Takie podejscie wydaje si¢
wlasciwe migdzy innymi dla Pippy Norris oraz Ronalda Ingleharta (2006, 2007) przyjmuja-
cych, ze poziom religijnosci jest §cisle powigzany z poczuciem bezpieczenstwa. Ich zdaniem
wiara odgrywa istotng rol¢ wszedzie tam, gdzie warunki zycia sa zte lub/i niestabilne. Zalez-
no$ci miedzy religijnoscia a poziomem rozwoju spotecznego nie nalezy jednak rozpatrywac
W sposob liniowy i deterministyczny, gdyz nawet w zamoznych krajach zdarzaja si¢ okresy
wigkszego niepokoju skutkujace ozywieniem wiary. Wskazana relacja ma wigc charakter
probabilistyczny. Z zaproponowanego przez nich podej$cia wynikaja dwa wnioski, istotne
w perspektywie podjetych tutaj rozwazan. Po pierwsze, zdolno$¢ instytucji religijnych do
organizacji zycia religijnego wiernych stabnie w stabilnych czasach. Pewnym wyja$nieniem
tego zjawiska moze by¢ badanie zrealizowane przez Bena Gaskinsa, Matta Goldera oraz
Dawida Siegela (2013), do ktérego bede si¢ jeszcze odwolywal. Zatozono w nim, ze dobra
religijne i Swieckie sa wzgledem siebie substytucyjne. W sytuacji gdy wzrasta mozliwos¢
uzyskania dobr $wieckich, spada zainteresowanie dobrami religijnymi (np. zbawieniem).
Po drugie, uzaleznienie religijnosci od bezpieczenstwa sprawia, ze potrzeba wiary nigdy nie
zaniknie, gdyz nie da si¢ wyeliminowa¢ w petni ryzyka (takze w zamoznych krajach). Nie
mowiac juz o tym, ze sam rozw0j wytwarza nowe zagrozenia.
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Niektorzy przedstawiciele teorii sekularyzacji sg bardziej ofensywni w swych wnioskach.
Ich zdaniem dane zbierane w Wielkiej Brytanii od potowy XIX wieku wyraznie wskazuja na
to, ze religijno$¢ stabnie i nie jest zastgpowana przez to, co w literaturze przedmiotu okresla
si¢ mianem ,,nowej duchowosci” czy ,,pozainstytucjonalnej religijnoséci”. Pare¢ lat temu roz-
gorzata na ten temat goraca dyskusja, kiedy David Voas i Steve Bruce uczynili przedmiotem
krytyki wyniki pochodzace z Kendal Project (zob. Heelas et al., 2005). Odtwarzajac nie-
gdysiejszy spor miedzy funkcjonalistami a substancjalistami, stwierdzili, ze przyjeta w nim
definicja duchowosci jest zbyt szeroka. Tym bardziej, ze dla wigkszo$ci 0sob angazujacych
si¢ w ,,duchowe aktywnosci” najwazniejsze byly motywacje zdrowotne, a typowe dla nich
wzory zachowania nie ulegaly transmisji pokoleniowej (Voas i Bruce, 2007). Zdaniem Bru-
ce’a, instytucje religijne stabna, a deklarowana przez Brytyjczykow wiar¢ w istnienie Boga
badz Sity Wyzszej rzadzacej $wiatem nalezaloby traktowac nie jako przejaw niezinstytu-
cjonalizowanej religijno$ci, ale raczej jako swego rodzaju przeswiadczenie, uswiadamiane
incydentalnie i nierzadko wyabstrahowane z jakiejkolwiek tradycji religijnej. W zwiazku
z tym, w przypadku Wielkiej Brytanii mozna mowi¢ jedynie o ,,archipelagach religijnosci”,
sktadajacych si¢ glownie ze starszych kobiet, spotecznosci imigranckich (np. polskiej) czy
wyizolowanych geograficznie zbiorowosci protestanckich zamieszkujacych Wali¢ oraz Szko-
cj¢. Poza tymi ,,archipelagami” religie ze swymi kodeksami stajg si¢ czyms ktopotliwym dla
pluralistycznego, indywidualistycznie zorientowanego spoteczenstwa. Tym zapewne mozna
tlumaczy¢ fakt, ze zjawisko konwersji religijnej wsrod osob wychowanych w srodowisku
swieckim jest rzadkie? (Bruce, 2016; Bruce i Voas, 2010).

Przeciw takiej interpretacji przemian religijnych wystepuja migdzy innymi przedstawiciele
zwiazani z teorig podazowa (ekonomiczng). Przyjmuja, ze teorie sekularyzacji opieraja si¢ nie
tyle na naukowych, ile na mitologicznych zatozeniach. Na przyktad Rodney Stark twierdzi,
ze przekonanie o kwitnacej w okresie przednowoczesnym religijno$ci (poddanej nastepnie
zeswiecczeniu) wydaje si¢ watpliwe. Zaangazowanie religijne stanowi bowiem konsekwencje
dziatalnosci instytucji religijnych, w odpowiedni sposob regulujacych jednostkowsq aktyw-
no$¢ i ukierunkowujacych ja na wiarg. Do tego potrzebna jest za$ odpowiednia infrastruk-
tura koscielna (Stark, 1999). Z perspektywy teorii podazowych stabnaca zdolno$¢ instytucji
religijnych do organizacji zycia religijnego, przejawiajaca si¢ przede wszystkim w spadku
uczestnictwa w praktykach religijnych, wynika z rozdzwigku miedzy ,,ofertg religijng” tych
instytucji a oczekiwaniami wiernych. Ten rozdzwigk pojawia si¢ przede wszystkim na rynkach
monopolistycznych lub guasi-monopolistycznych, na ktorych istnieje dominujacy kosciot,
a jego dominacja badz wynika z preferencyjnych regulacji prawnych (np. ograniczajacych
innym podmiotom wejscie na rynek religijny), badz/i stanowi rezultat silnej pozycji opartej
na tradycji. Presja na tego rodzaju dominujgce instytucje, by zmieniaty swe funkcjonowanie
i dostosowywatly si¢ do nowych warunkdéw spotecznych, jest mniejsza od presji wywieranej
na rynkach konkurencyjnych. W wyniku tego ulegaja one ,,rozleniwieniu” skutkujacemu

2 Bruce powotuje si¢ tutaj miedzy innymi na rezultaty Scottish Social Attitudes Survey 22001 roku. Wynika z niego, ze
sposrod 0sob wychowanych w §rodowisku swieckim (gdzie rodzicow okreslono jako niereligijnych) tylko 5% de-
klarowato przynalezno$¢ do Kosciota badz wspodlnoty religijnej w zyciu dorostym (zob. Bruce i Glendinning, 2003).
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ostatecznie tym, ze wierni zaczynaja z nich ,,migrowac”. Z kolei na rynkach konkurencyj-
nych stabnace instytucje sa bardziej sktonne rewidowaé swoje funkcjonowanie, na przyktad
zmieniajac ,,oferte” badz nisz¢ na rynku religijnym. W innym przypadku traca wiernych
i znikajg (Stark i Finke, 2000; Stark i Iannaccone, 1994, 1995). Teorie podazowe zaktadaja
wigc, ze potrzeby religijne sa na wzglednie statym poziomie. Deinstytucjonalizacja swiadczy
za$ o nieefektywnosci instytucji religijnych, a doktadniej rzecz ujmujac, o tym, Ze instytucje
religijne nie s3 w stanie zaadaptowac si¢ do nowych okolicznosci (zob. Stark i Smith 2010).

PRZYPADEK KOSCIOLA KATOLICKIEGO W POLSCE

Oba wspomniane nurty teoretyczne wytonily si¢ w okreslonych kontekstach kulturo-
wych. W tym sensie, ze punktem wyjscia dla formulowanych na ich gruncie zatozen byly
doswiadczenia typowe dla Europy Zachodniej i Stanow Zjednoczonych. Powstaje pytanie, na
ile przeswiadczenie o stabnacej zdolnosci instytucji religijnych do organizacji zycia religij-
nego pozostaje uzasadnione w odniesieniu do Polski? By na nie odpowiedzie¢, w pierwszej
kolejnosci warto skupi¢ si¢ na rezultatach sondazy opinii publicznej.

Z badan realizowanych przez CBOS wynika, ze w ciggu trzynastu lat odsetek osob de-
klarujacych si¢ jako wierzace nie ulegt istotnym zmianom. W latach 1997-2005 utrzymywat
si¢ na poziomie 96%. W ostatnich latach nieznacznie, aczkolwiek systematycznie maleje.
Najnizszg wartos$¢ (91%) wskaznik ten osiggnat w 2020 roku. Od 2008 roku stabilny pozostaje
za$ odsetek osob deklarujacych si¢ jako gleboko wierzace (8%). Wzrasta natomiast odsetek
Polakow, ktorzy sa sktonni okresla¢ siebie mianem raczej lub catkowicie niewierzacych.
W 2007 roku byto ich 4%, a w 2019 — 8%. Od 1997 roku daje si¢ takze zaobserwowaé
spadek regularnego (tj. majacego miejsce przynajmniej raz w tygodniu) uczestnictwa w prak-
tykach religijnych. Migdzy 1997 a 2007 rokiem odsetek Polakow bioracych w nich udziat
byt ustabilizowany na poziomie 57-58%. Nastepnie odsetek ten zaczal spadac, by zndw si¢
ustabilizowa¢ w latach 20132018 na poziomie 49-50%. Za to w latach 2019-2020 wartos¢
ta po raz kolejny spadta. Wynosi obecnie 47% (a wigc jest o 11 punktéw procentowych nizsza
anizeli warto$¢ z 1997 roku). Bardziej ustabilizowany wydaje si¢ odsetek osob biorgcych
nieregularnie udziat w praktykach religijnych. W latach 1997-2007 wynosit on 33—-34%. Od
2007 roku odsetek ten zaczat rosnagé. Swoj szczyt osiagnat w 2017 roku, kiedy jego wartosé
wyniosta 39%. W kolejnych latach dato si¢ zas zaobserwowac nieznaczny, jednoprocentowy
spadek liczby 0sob praktykujacych nieregularnie. I wreszcie odsetek Polakoéw w ogodle niebio-
racych udziatu w nabozenstwach utrzymywat si¢ przez dtuzszy czas (do 2009 roku) na tym
samym poziomie. Wynosit 9—10%. Nast¢pnie wahat si¢ w granicach 12—13%, by w latach
2019-2020 osiggna¢ wartos¢ 15% (Komunikat CBOS nr 63, 2020).

Interesujacych danych, dotyczacych tym razem dominicantes, dostarczaja badania re-
alizowane przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego (ISKK). Wskaznik ten mierzony
jest na podstawie bezposredniego zliczania wiernych uczestniczacych w nabozenstwach
w trakcie jednej wybranej niedzieli w roku. Odzwierciedla on (w procentach) stosunek liczby
wiernych bioracych udziat w mszy swigtej do ogolnej liczby zobowigzanych do tego 0sob.

17



LUKASZ KUTYLO

ISKK dokonuje pomiaréw od 1979 roku. Najwyzsza warto$¢ dominicantes zaobserwowano
w 1987 roku (53,3%), najnizsza za§ w roku 2016 (36,7%). Odsetek ten systematycznie maleje.
W latach 80. wynosil $rednio — 51,6%, w latach 90. — 46,8%, w pierwszej dekadzie XXI
wieku — 44,6%, za$ w drugiej — 38,9%. (zob. ISKK). Szczegotowe dane obrazujace warto§¢
tego wskaznika w latach 1980-2019 zostaty przedstawione na rysunku 1.
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Rysunek 1. Wartos$ci dotyczace liczby dominicantes w latach 1980-2019 [%]
Zrodto: na podstawie danych pochodzacych z Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego (http://iskk.pl)

Dane te moga sugerowac, ze w ostatnich dekadach stabnie zdolno$¢ Kosciota katolickiego
w Polsce do organizacji zycia religijnego przynajmniej czesci wiernych. Janusz Marianski,
zastanawiajac si¢ nad tym rozdzwigkiem migdzy odsetkiem osob deklarujacych wiare w Boga
a odsetkiem regularnie uczestniczacych w praktykach religijnych dochodzi do wniosku, ze
w polskim spoleczenstwie zachodzi zjawisko deinstytucjonalizacji religijnosci. Przejawia
si¢ ona w wielu roznych formach, a indywidualne preferencje stajg si¢ wazniejsze od regut
narzuconych przez Kosciot (Marianski, 2010, 2013). Jak pisze Marianski: ,,[...] jednostki
nie tyle przejmuja pewien obowiazujacy bezwzglednie model religijnosci oferowany przez
»monopolistyczne« Koscioly, ile raczej konstruuja wlasng strukture pola religijnego, az po
religijno$¢ eremitow” (Marianski, 2008, s. 98). W innym za$ miejscu stwierdza: ,,Koscielne
instytucje stracity monopol na okreslanie tego, co religijne. Przemiany religijnosci w ostatnich
trzech dekadach mozna okresli¢ skrotowo jako odchodzenie od bezalternatywnego, $cisle zin-
stytucjonalizowanego, wiarygodnego modelu religijnosci koscielnej” (Marianski, 2004, s. 51).

Jednym z czynnikéw przyczyniajacych si¢ do tej dezinstytucjonalizacji jest postepujaca
indywidualizacja, towarzyszaca przemianom spolecznym. Z drugiej jednak strony, warto
byloby si¢ zastanowic, jaka rolg w tym procesie odgrywa niezadowolenie z funkcjonowania
Kosciola katolickiego. Sam Marianski dostrzega problem. Pisze bowiem: ,,Wiele wskazuje
na to, ze na przetomie pierwszej i drugiej dekady XXI wieku coraz wyrazniej rozpoczyna si¢
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powolny proces kryzys zaufania do Kosciola jako instytucji spotecznej, a czesciowo i mo-
ralnej” (Marianski, 2017, s. 84). Pojawiaja si¢ tez negatywne opinie pod adresem Kosciota.
Odnoszac si¢ do nich Marianski, stwierdza: ,,Jezeli nawet te opinie i poglady, a nawet uprze-
dzenia, nie zawsze odzwierciedlaja rzeczywisty obraz Kosciota, to nie sg one bez znaczenia
dla ksztaltowania si¢ opinii o Kosciele w catym spoteczenstwie, bo jest on wtasnie takim,
jaki ludziom si¢ wydaje. Czg¢s$¢ zdystansowanych katolikow uwaza, ze Ko$ciol katolicki nie
daje odpowiedzi na pytania, ktore sg dla nich w zyciu wazne” (Marianski, 2017, s. 84—85).

Jesli przedmiotem uwagi uczynimy rozdzwick migdzy ,,oferta Kosciota” a oczekiwaniami
wiernych, to interesujacej wiedzy na ten temat dostarczaja migdzy innymi badania Jozefa
Baniaka zrealizowane wérdéd mtodziezy w latach 2008—2011. Przedmiotem uwagi uczyniono
w nich na przyktad Ieki przed Kosciotem instytucjonalnym. Okazato si¢, ze takie odczucia
towarzyszyty az 40,1% respondentoéw. Jak pisze Baniak, wickszos$¢ tych lekow wywotuje
sam Koscidt, postrzegany przez mtodziez jako ,,[...] instytucja konserwatywna i dogmatyczna,
wplywajaca destrukcyjnie na ich myslenie, wybory zyciowe i decyzje, hierarchi¢ wartosci
i sposob dziatania, hamujaca ich dazenia i osigganie celéw zyciowych” (Baniak, 2015, s. 34).
Badana mlodziez obawia si¢ takze jezyka, jakim poshuguje si¢ Kosciol, nierzadko skompli-
kowanego, a nawet agresywnego, zwlaszcza wtedy, gdy instytucja ta wypowiada si¢ ustami
swych hierarchow w sprawach politycznych czy w kwestiach moralnosci. Respondentow
niepokoi ponadto konserwatyzm religijny i moralny, odbiegajacy ich zdaniem od oczekiwan
wspolczesnych ludzi, przejawiajacy si¢ migdzy innymi w upowszechnieniu niezrozumiatych
dogmatoéw czy w ograniczaniu wolnos$ci religijnej (np. w podporzadkowaniu religijno$ci
starym obrzedom i rytuatom). Konkludujgc, Baniak dochodzi do wniosku, ze taka postawa
Kosciota wzbudza lek w mtodych ludziach i ich od niego odciagga (Baniak, 2015, s. 34).

Na podobne zjawisko zwraca uwage Maria Libiszowska-Zottkowska. Na podstawie
wynikéw badania zrealizowanego wsrod studentow w 2010 roku dochodzi do wniosku, ze
cho¢ Kosciot jest doceniany za rolg, jaka odgrywa w podtrzymywaniu tozsamos$ci narodo-
wej, to zarazem jest krytykowany za zaangazowanie polityczne czy nadmierne ingerowanie
w sprawy, ktore postrzegane sa jako prywatne czy intymne (np. te zwigzane z seksualnoscia).
To sprawia, ze Koscidt traci autorytet wérdd mtodziezy akademickiej. Jak jednak dodaje
Libiszowska-Zo6ltkowska: ,,Mtodzi odchodza nie tyle od Boga, co od wzorca propagowanego
przez koscielne instytucje. Religijno$¢ mtodziezy polega coraz czgsciej na duchowosci poza
Kosciotem” (Libiszowska-Zottkowska, 2010, s. 134).

Biorac pod uwage wyniki pochodzace z zaprezentowanych powyzej badan, mozna
stwierdzi¢, ze przeswiadczenie o stabngcej zdolnosci Kosciota do organizacji zycia religijnego
wiernych jest przynajmniej w czesci uzasadnione. Rozwazajac mechanizm przyczynowy kry-
jacy sie za tym zjawiskiem nalezaloby przyjaé, ze przemianom spotecznym (przejawiajacym
si¢ miedzy innymi w indywidualizacji systemow warto$ci i wzro$cie zamoznoS$ci) towarzy-
szy zmiana oczekiwan wobec Kosciota jako instytucji. Kosciol, nie mogac badz nie chcac
wyj$¢ im naprzeciw, wytwarza sytuacje ,,rozdzwigku”, odciskajaca swe pietno na poziomie
religijno$ci. Jesli rzeczywiscie tak jest, to powinni$my zaobserwowac nastepujaca zaleznosc:

Hipoteza badawcza: Orientacja indywidualistyczna, zamoznos¢ oraz niezadowolenie z funk-
cjonowania Kosciota w istotny statystycznie sposob wplywajq na poziom religijnosci.
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METODA

POPULACJA

Aby zweryfikowac¢ hipoteze, skorzystalem z danych pochodzacych z sondazy realizo-
wanych w ramach Europejskiego Badania Wartosci (z lat 1999 oraz 2008) (zob. Europejskie
Badanie Wartosci). Analizg objatem wskazania badanych z Polski (w wieku powyzej 18 lat),
deklarujacych swoja przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego. W sondazu z 1999 roku ogdtem
byto 1029 takich 0sdb (na 1095 respondentdw, ktdrzy brali udziat w sondazu), zas w sondazu
z 2008 roku — 1382 (na 1510 respondentow, ktorzy uczestniczyli w badaniu).

Analiz¢ probowatem rozszerzy¢ o dane pochodzace z ostatniego sondazu, zrealizowanego
w 2017 roku. Niestety, okazato si¢ to niemozliwe. W dostepnej bazie dalej brakuje bowiem
niektorych danych, co uniemozliwito migdzy innymi opracowanie wskaznika mierzacego
poziom niezadowolenia z funkcjonowania Kosciota. Uznatem jednak, ze oparcie si¢ na
danych z dwoch wymienionych badan powinno pozwoli¢ — w razie potwierdzenia hipotezy
badawczej — na ukazanie interesujagcego mnie mechanizmu przyczynowego.

OPERACJONALIZACJA POJEC

Na potrzeby analizy danych konieczna stata si¢ operacjonalizacja nastgpujacych pojec:
(a) poziomu religijnosci; (b) niezadowolenia z funkcjonowania Kosciota; (c) orientacji in-
dywidualistycznej; oraz (d) poziomu zamoznoSci.

Poziom religijnosci. Skal¢ do pomiaru tej zmiennej stworzytem, opierajac si¢ na pig-
ciu pytaniach, w ktérych badani mieli: (1) zdeklarowaé swojg religijno$¢ oraz (2) wiare
w osobowego Boga; (3) zdefiniowad, jak bardzo Bog jest wazny w ich zyciu; (4) okresli¢,
jak czesto modla si¢ i (5) uczestnicza w mszach $wigtych. Ze wzgledu na to, ze ten wybor
byt arbitralny, wazne wydaja si¢ pewne wyjasnienia, thumaczace przyjete tutaj podejscie.
Po pierwsze, uznatem, ze pytania te do§¢ dobrze odzwierciedlaja dwa wymiary religijnosci
(obok deklarowanej przynaleznosci do Ko$ciota, ktory to wymiar zostat przyjety na wstepie
i postuzyt do zdefiniowania badanej populacji): wiar¢ oraz sposoby jej praktykowania. Po
drugie, istniala mozliwo$¢, aby rozbudowac ten wskaznik o dodatkowe pytania, odnoszace
si¢ migdzy innymi do wiary badanych w niebo, piekto, grzech itd. Wydato mi si¢ to jednak
nieuzasadnione. Uwzglednienie ich mogloby bowiem spowodowac, ze nadmiernie skupitbym
si¢ na kwestiach zwigzanych z wiara, nie doceniajac tym samym zagadnien dotyczacych
praktykowania religijno$ci. Pewnym rozwigzaniem tego dylematu, na ktore si¢ ostatecznie
nie zdecydowatem, byloby stworzenie wag. Po trzecie, wskazane pytania opieraly si¢ na
roéznych skalach. Niektore z nich byly dychotomiczne, inne za$ znacznie bardziej ztozone
(np. 10-stopniowe). Wymagalo to ode mnie ich standaryzacji. Ostatecznie, analizujac roz-
ktady odpowiedzi na te pytania, kazda z tych skal sprowadzitem do skali dychotomiczne;j.
Zatozytem przy tym, ze warto$¢ 1 zostanie przypisana respondentowi, gdy: okreslit siebie
mianem osoby religijnej, zadeklarowat wiar¢ w osobowego Boga, co najmniej raz w tygodniu
modlit si¢ i uczestniczyt w mszy swigtej, a takze stwierdzil, ze Bog jest wazny w jego zyciu
(wskazal warto$¢ 8 badz wigksza na 10-stopniowej skali).
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Skonstruowana w ten sposob skala okazala si¢ rzetelna. Wartos$ci wspotczynnika alfa
Cronbacha wyniosty odpowiednio: a = 0,684 dla danych z 1999 roku oraz a = 0,689 dla
danych z roku 2008. Przedmiotem analizy objatem $rednig warto$¢ wskazan badanego,
mieszczaca si¢ w przedziale od 0 do 1. Im bylta ona wyzsza, tym bardziej byt on religijny.

Niezadowolenie z funkcjonowania Ko$ciola. Skala do pomiaru tej zmiennej opierata si¢
na jednym pytaniu obecnym w obu sondazach. Badany, korzystajac ze skali dychotomicznej,
miat si¢ w nim ustosunkowac¢ do tego, czy Kosciot katolicki w Polsce daje wlasciwe odpowiedzi
na kwestie odnoszace si¢ do: (a) moralnych problemow i potrzeb jednostki; (b) probleméw
zycia rodzinnego; (c) duchowych potrzeb cztowieka; (d) problemow spotecznych i politycz-
nych waznych obecnie dla kraju. Podobnie jak w poprzednim przypadku, budowa wskaznika
na podstawie tak sformutowanych zagadnien moze wydaé si¢ watpliwa. W koncu, brakuje
w nim odniesien na przyktad do organizacji zycia parafialnego czy jakos$ci duszpasterstwa.
Uznatem jednak, ze przyjete tutaj podejscie jest wlasciwe. Istnieje bowiem przypuszczenie,
ze ustosunkowujac si¢ do tych zagadnien badani posrednio wyrazali swoja opini¢ takze na
te kwestie, ktore zostaty w pytaniu pominiete.

Opracowana w ten sposob skala okazata si¢ rzetelna. Warto$ci wspotczynnika alfa Cron-
bacha wyniosly odpowiednio: a = 0,824 dla danych z 1999 roku oraz o = 0,775 dla danych
7 2008 roku. Przedmiotem analizy objalem ostatecznie srednig warto$¢ wskazan respondenta,
mieszczaca si¢ w przedziale od 0 do 1. Im byta ona wyzsza, w tym wigkszym stopniu pozo-
stawat on niezadowolony z funkcjonowania Kosciota.

Orientacja indywidualistyczna. W przypadku tej zmiennej przedmiotem mojego za-
interesowania byt indywidualizm w zakresie warto$ci (por. Kopka, 2014). Przez to pojgcie
rozumiem orientacje przywigzujaca duzg wage do wolnosci indywidualnej (wolnosci nega-
tywnej w rozumieniu, jakie temu pojeciu nadali John S. Mills czy Isaiah Berlin), zaktadajace;j,
ze jednostkowe wybory powinny by¢ wzglednie niezalezne od presji grupy czy zobowigzan
ptynacych z tradycji. Orientacja ta, wynikajaca z postepujacej ztozonosci spoleczenstwa
i obecnosci w nim wielu réznych tadéw normatywnych, opiera si¢ miedzy innymi na prze-
swiadczeniu, ze w przestrzeni spotecznej dopuszczalne sa wzory zachowania, ktore przez
nas samych moga by¢ nieakceptowane (np. ktorych sami nigdy by$my nie realizowali). Aby
moc dokona¢ jej pomiaru, odwotatem si¢ do pytania, w ktorym respondent wyrazat swoja
opini¢ na temat wybranych zachowan. Postugiwat si¢ przy tym skala 10-stopniowa, ktorej
skrajne pozycje odzwierciedlaty nastepujace stanowiska: ,,dane zachowanie nigdy nie moze
by¢ usprawiedliwione” oraz ,,zawsze mozna je usprawiedliwi¢”. Uwage skupitem na pigciu
pozycjach zawartych w tym pytaniu. Odnosily si¢ one do takich zachowan, jak: zazywanie
miekkich narkotykow (marihuany, haszyszu), homoseksualizm, przerywanie ciazy, rozwod,
eutanazja.

Opracowana na podstawie tych pozycji skala okazata si¢ rzetelna. Warto$ci wspotczynnika
alfa Cronbacha wyniosty odpowiednio: a = 0,775 dla danych z 1999 roku oraz a = 0,817 dla
danych z 2008 roku. Przedmiotem analizy uczynitem $rednig warto$¢ ze wskazan badanego,
mieszczaca si¢ w przedziale od 0 do 1. Im byla ona wyzsza, w tym wigkszym stopniu ce-
chowata go orientacja indywidualistyczna.

Poziom zamozno$ci. Zatozytem, ze warto$¢ tej zmiennej bedzie odzwierciedlaé stosu-
nek dochodu uzyskiwanego przez gospodarstwo domowe, w ramach ktorego funkcjonuje
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respondent, do liczby os6b to gospodarstwo tworzacych. Jej operacjonalizacja okazala si¢
utrudniona, gléwnie z tego powodu, ze w obu sondazach zastosowano odmienne sposoby
jej kategoryzowania (co jest zrozumiate, w koncu oba sondaze dzieli niemal dziesi¢¢ lat).
Przewidziano jednak tego rodzaju ktopoty i w obu bazach danych uwzgledniono zmienng
wystandaryzowana, w taki sposob porzadkujaca zamozno$¢, ze dalo si¢ wyodrebnié respon-
dentow: niezamoznych, umiarkowanie zamoznych oraz zamoznych. Podejscie to znalazto
zastosowanie w niniejszej analizie.

ANALIZA DANYCH

Na wstepie uwage skupitem na opisie statystycznym zmiennych. Nastgpnie opracowa-
fem dwa modele regresji liniowej wielorakiej. Jeden z nich dotyczyl danych z roku 1999,
a drugi z 2008. W obu zmienna objasniang byt poziom religijnosci, a zmiennymi objasniaja-
cymi takie zmienne, jak: niezadowolenie z funkcjonowania instytucji religijnych, orientacja
indywidualistyczna, poziom zamoznosci. W obu modelach uwzglednitem tez trzy zmienne
demograficzne, w tym: ple¢ (kobieta) (zmienna ilo§ciowa, dychotomiczna)?®, wiek, a takze
wiek, w jakim respondent zakonczyt edukacje (zmienna ilo§ciowa odzwierciedlajgca w sposob
przyblizony poziom jego wyksztalcenia). Zanim przystapitem do modelowania, skorelowa-
fem ze sobg wszystkie zmienne objasniajace. Analizg objatem tutaj wartosci wspotczynnika
korelacji » Pearsona. Nastepnie przeszedtem do modelowania. W procesie tym zastosowatem
metode eliminacji wstecznej (opierajaca si¢ na pozbyciu si¢ z modelu tych zmiennych, ktore
nie wptywaja istotnie na warto$¢ zmiennej objasnianej). Ostatecznie przedmiotem uwagi
uczynitem: stopien dopasowania obu modeléw do danych oraz warto$ci wspdtczynnika beta
(warto$ci wystandaryzowane). Wszystkie analizy zrealizowalem w programie IBM SPSS.

WYNIKI

Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej uzyskanym wynikom. W pierwszej kolejnosci warto skupié¢
si¢ na opisie wartosci zmiennych uwzglednionych nastepnie w obu modelach. Jak wynika
z tabeli 1, warto$¢ wskaznika poziom religijnosci wyniosta w 1999 roku 0,82, zas§ w 2008 —
0,78. Podobnie jak w sondazach CBOS, dato si¢ zaobserwowac rozdzwigk migdzy deklaracjami
wiary a praktykowaniem religijnoéci. Z danych za rok 1999 wynika, ze 97,2% badanych ka-
tolikow okreslata siebie mianem religijnych, a 85,7% deklarowato wiar¢ w osobowego Boga.
Dla 76,0% respondentow Bog byt wazny badz bardzo wazny w ich zyciu. Co najmniej raz
w tygodniu modlito si¢ 81,6% badanych, a 62,0% regularnie brato udzial we mszy swigte;j.
Z kolei w 2008 roku mianem osob religijnych okreslito si¢ 88,4% badanych. Zdecydowana
wigkszo$¢ z nich (83,3%) zadeklarowata wiar¢ w osobowego Boga. Dla 69,8% Bog byt wazny
badz bardzo wazny w ich zyciu. Co najmniej raz w tygodniu modlito si¢ 74,4% respondentow,
a 55,5% regularnie brato udziat w mszy swietej.

3 Gdzie warto$¢ 0 odpowiadata respondentowi me¢zezyznie, a 1 respondentce kobiecie.
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Tabela 1. Wartosci poszczegdlnych zmiennych uwzglednionych w obu modelach (lata 1999 i 2008)

Nazwa zmiennej Rok 1999 Rok 2008

Poziom religijnosci (0-1) 0,82 0,78

Wartosci szczegolowe [%]
Deklarowana religijnosé¢ 97,2 88,4
Wiara w osobowego Boga 85,7 83,3
Waznos¢ Boga w zyciu 76,0 69,8
Modlitwa (co najmniej 1 w tyg.) 81,6 74,4
Udzial w mszy $wigtej 62,0 55,5
Niezadowolenie z KoSciola (0-1) 0,35 0,41

Wartosci szczegotowe [%]
Problemy moralne 26,6 33,5
Problemy zyciowe rodzin 28,9 39,1
Potrzeby duchowe 13,3 17,5
Problemy spoteczne 45,4 554
Orientacja indywidualistyczna (1-10) 0,30 0,31

Wartosci szczegolowe [Srednia arytmetyczna; 1-10]

Migkkie narkotyki 1,36 1,98
Homoseksualizm 2,75 2,78
Przerywanie ciazy 3,46 3,24
Rozwod 4,49 4,40
Eutanazja 3,18 3,29
Poziom zamoznoSci

Wartosci szczegotowe [%]
Niezamozni 437 37,1
Umiarkowanie zamozni 41,5 34,8
Zamozni 14,8 28,1
Zmienne demograficzne

Wartosci szczegotowe [%]
Kobiety 55,2 56,5
Mgzczyzni 44,8 43,5

Wartosci szczegotowe [srednia arytmetycznal

Wiek 48 45
Wiek ukonczenia edukacji 18 20

Zrodto: na podstawie danych pochodzacych z Europejskiego Badania Wartoci (sondaze z lat 1999 i 2008)
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W 1999 roku warto$¢ wskaznika niezadowolenie z funkcjonowania Kosciota wyniosta —
0,35, za§ w 2008 roku — 0,41. Jesli przyjrzymy si¢ danym szczegdélowym, to w obu sondazach
badani byli najbardziej niezadowoleni z tego, w jaki sposdb Koscidt reaguje na problemy
spoteczne. W 1999 roku 45,5% respondentow stwierdzito, ze Kos$ciot nie potrafi wiasci-
wie na nie odpowiedzie¢. Zas§ w 2008 roku taka opini¢ wyrazito 55,4% badanych. Z kolei
w najwigkszym stopniu docenione zostaly dziatania Kosciota na rzecz potrzeb duchowych
wiernych. W 1999 roku tylko 13,3% respondentow uwazato, ze Koscidt nie potrafi ich za-
spokoi¢. W 2008 roku zas — 17,5%

W 1999 roku warto$¢ wskaznika orientacja indywidualistyczna wyniosta — 0,30, za$
w 2008 roku — 0,31. W obu sondazach akceptacja dla wymienionych zachowan byta niska.
Jesli przyjrzymy si¢ danym szczegdtowym, to w 1999 roku poziom przyzwolenia — mierzony
na 10-stopniowej skali — wyniodst w przypadku: migkkich narkotykéw — 1,36, homosek-
sualizmu — 2,75, przerywania cigzy — 3,46, eutanazji — 3,18. Jedynym wyjatkiem wydaje
si¢ wzgledna akceptacja dla rozwodow (4,49). Z podobna sytuacja mamy do czynienia
w 2008 roku. Poziom przyzwolenia dla poszczegolnych, wymienionych wczesniej zacho-
wan byt nastepujacy w przypadku: migkkich narkotykéw — 1,98, homoseksualizmu — 2,78,
przerywania ciazy — 3,24, eutanazji — 3,29. Podobnie jak wyzej, w wigkszym stopniu ak-
ceptowano rozwody (4,40).

Miedzy rokiem 1999 a 2008 wzrosta zamozno$é Polakéw. Z danych Banku Swiatowego
wynika, ze w 1999 roku warto$¢ PKB per capita w przeliczeniu na jednego mieszkanca
wyniosta 8088 dolarow, za§ w 2008 — juz 11 798 dolaréw. Przy uwzglednieniu parytetu sity
nabywczej wskaznik ten przyjat nastepujace wartosci: 15 435 dolaréw w 1999 roku oraz 22 516
dolarow w 2008 roku. Znalazto to odzwierciedlenie w strukturze zamoznosci respondentow.
W 1999 roku 42,8% z nich zostato zakwalifikowanych jako osoby z niezamoznych gospo-
darstw domowych, a tylko 14,5% jako osoby z gospodarstw zamoznych. Nieco odmienna
sytuacja miata miejsce w 2008 roku. Respondentdw z niezamoznych gospodarstw domowych
byto 37,1%, a z zamoznych — 28,1%

Nastepnie, by przygotowac modele regresji liniowej, skorelowatem ze sobg zmienne ob-
jasniajace. W przypadku danych pochodzacych z sondazu z 1999 roku okazato sig, ze istnieje
silna 1 istotnie statystyczna zalezno$¢ migdzy niezadowoleniem z funkcjonowania Kosciota
a orientacjq indywidualistyczng (r = 0,51; p < 0,001). Ponadto udato si¢ zaobserwowac kilka
innych relacji migdzy zmiennymi, cho¢ zaleznosci te byly juz bardziej umiarkowane. Z punktu
widzenia podjetej w artykule problematyki, interesujace wydaja si¢ zaleznosci migdzy nie-
zadowoleniem z funkcjonowania Kosciola a: wiekiem (r =—0,30; p <0,001) oraz wiekiem,
w ktorym respondent zakonczyt edukacje (r = 0,26; p <0,001). Udato si¢ takze zidentyfikowac
zalezno$ci migdzy orientacjq indywidualistyczng a: wiekiem badanego (r = -0,31; p < 0,001)
i wiekiem, w jakim zakonczyl on edukacje (r =0,29; p <0,001). Upraszczajac: z danych
wynika, ze niezadowolenie z Kosciota istotnie taczylo si¢ z orientacja indywidualistyczna,
mtodszym wiekiem oraz lepszym wyksztalceniem. Szczegdtowe rezultaty korelacji zostaly
przedstawione w tabeli 2.

Z danych pochodzacych z 2008 roku wynikaja podobne zaleznosci, cho¢ ich sita jest juz
wyraznie mniejsza. Udalo si¢ zatem zaobserwowa¢ umiarkowang korelacje miedzy niezado-
woleniem z funkcjonowania Kosciola a orientacjq indywidualistyczng (r = 0,31; p <0,001).
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Ponadto okazalo sie, ze istniejg stabe, aczkolwiek statystycznie istotne, zaleznosci: miedzy
niezadowoleniem z funkcjonowania Kosciola a wiekiem badanego (r =-0,17; p <0,001)
i wiekiem, w jakim zakonczyl on edukacje (r = 0,13; p < 0,001), a takze miedzy orientacjq in-
dywidualistyczng a poziomem zamoznosci (r = 0,14; p < 0,001), wiekiem badanego (r =—0,19;
p <0,001) oraz wiekiem, w jakim zakonczyt edukacje (r =0,14; p <0,001). Szczegdtowe
wyniki korelacji tych zmiennych zostaty przedstawione w tabeli 3.

Tabela 2. Wyniki korelacji zmiennych objasniajacych (1999 rok)

Niezado- | Orientacja | Poziom . Wiek
. . . . . Ple¢ . . .
Zmienne wolenie indywi- Zamozno- (Kobieta) Wiek ukonczenia
zKK | dualistyczna Sci edukacji
Niezadowolenie 1 0,51%* 0,14* -0,05 —-0,30* 0,26*
z KK
Orientacja 0,51%* 1 0,14* 0,04 -0,31* 0,29*
indywidualistyczna
Poziom 0,14* 0,14* 1 —-0,06 —0,17* 0,30%*
zamoznosci
Pte¢ (kobieta) 0,05 0,04 0,06 1 0,06 0,01
Wiek -0,30%* -0,31* -0,17* 0,06 1 —0,44%*
Wynik ukonczenia 0,26* 0,29* 0,30* -0,01 -0,44* 1
edukacji

*gdy p<0,05

Zrédto: na podstawie danych pochodzacych z Europejskiego Badania Wartosci (sondaz z 1999 roku)

Tabela 3. Wyniki korelacji zmiennych objasniajacych (2008 rok)

Niezado- | Orientacja | Poziom . Wiek
. . . . . Ple¢ . . .
Zmienne wolenie indywi- Zamozno- (Kobieta) Wiek ukonczenia
zKK | dualistyczna Sci edukacji
Niezadowolenie 1 0,31%* 0,01 -0,03 -0,17* 0,13%*
z KK
Orientacja 0,31%* 1 0,14* 0,02 —-0,19* 0,14*
indywidualistyczna
Poziom 0,01 0,14* 1 -0,02 —0,33* 0,28%*
zamoznosci
Pte¢ (kobieta) 0,03 0,02 -0,02 1 0,01 0,01
Wiek -0,17* -0,19% -0,33* 0,01 1 -0,46*
Wiek ukonczenia 0,13* 0,14* 0,28* 0,01 -0,46* 1
edukacji

*gdy p<0,05

Zrédto: na podstawie danych pochodzacych z Europejskiego Badania Wartosci (sondaze z 2008 roku)

25




LUKASZ KUTYLO

Warto wreszcie skupi¢ si¢ na wynikach modelowania poziomu religijnosci. Model z 1999
roku okazat si¢ stosunkowo dobrze dopasowany do danych (jak na badanie socjologiczne).
Warto$¢ skorygowanego wspotczynnika determinacji wyniosta bowiem R?>= 0,32. Model wy-
jasnia wige 32% wariancji zmiennej objasnianej. Sposrod uwzglednionych w nich zmiennych
najwigkszy wptyw na poziom religijno$ci miato niezadowolenie z funkcjonowania Kosciota
(B=-0,38; p <0,001). Poza tym, na warto$¢ zmiennej objasnianej oddziatywata orientacja
indywidualistyczna badanego (= -0,22; p <0,001) oraz jego bycie kobietq (p =0,22;
p <0,001).

Podobna sytuacja miata miejsce w przypadku modelu opierajacego si¢ na danych
z 2008 roku. Jego warto$¢ predykcyjna okazala si¢ jednak stabsza. Wartos¢ skorygowanego
wspotczynnika determinacji wyniosta bowiem R?>=0,27. Oznacza to, ze model wyjasnia
27% wariancji poziomu religijnosci. Sposrod uwzglednionych w nim zmiennych najwigkszy
wplyw na zmienng objasniang mialo niezadowolenie z funkcjonowania Kosciota (p =—0,31;
p <0,001). Liczba zmiennych oddziatujacych na poziom religijnosci okazata si¢ jednak
wieksza niz w przypadku danych z 1999 roku i obejmowata: orientacje indywidualistycz-
ng (B =-0,16; p <0,001), bycie kobietg (B =0,15; p < 0,001), wiek badanego (p = 0,20;
p <0,001) oraz wiek, w jakim zakonczyt on edukacje (p =—0,07; p <0,05).

Z pierwszego modelu wynika, ze im bardziej badany byt niezadowolony z funkcjonowania
Kosciola, a takze w im wigkszym stopniu cechowata go orientacja indywidualistyczna, tym
bardziej religijnos¢ stabta. Ponadto okazato sig, Zze bycie kobietg zwigksza prawdopodobien-
stwo bycia osobg religijng. Podobne wnioski ptyna z drugiego modelu. Religijno$é stabnie
wraz z rosngcym niezadowoleniem z Koéciota oraz z poglebianiem si¢ orientacji indywidu-
alistycznej. Ponadto, prawdopodobienstwo bycia religijnym maleje w przypadku mezczyzn,
0s6b mlodych oraz — nieznacznie — w sytuacji, gdy osoba po§wigcita wigcej czasu na naukg.
Wyniki modelowania przedstawitem w tabelach nr 4 1 5.

Tabela 4. Wyniki modelowania poziomu religijno$ci (na podstawie danych z 1999 roku).

Predyktory Model I Model IT Model III Model IV
B SE | Beta B SE | Beta B SE | Beta B SE | Beta
Stata 0,86 | 0,07 0,86 | 0,07 0,85 | 0,05 0,81 | 0,03

Niezadowolenie | -0,27 | 0,03 |-0,38*| 0,27 | 0,03 |-0,38*| —0,27 | 0,03 [-0,38*| -0,26 | 0,03 [-0,38*
z KK

Orientacja indy- | —0,31| 0,06 |-0,23*|-0,31 | 0,06 |-0,23*| -0,31 | 0,06 |-0,24*| 0,30 | 0,05 |-0,22*
widualistyczna

Poziom -0,01 | 0,01 | -0,01 - - - - - - - - -
zamoznoS$ci

Pte¢ (kobieta) 0,11 | 0,02 |0,22* | 0,11 | 0,02 | 0,22*| 0,11 | 0,02 |0,22* | 0,11 | 0,02 | 0,22*
Wiek -0,01| 0,01 |-0,05|-0,01| 0,01 |-0,05|-0,01{ 0,01 |-0,05| - - -

Wiek ukoficze- | -0,01 | 0,01 | -0,01 [-0,01 | 0,01 |-0,01 | - - - - - -
nia edukacji

Legenda: *gdzie p <0,05.
Zrédto: na podstawie danych pochodzacych z Europejskiego Badania Wartosci (1999 rok)
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Tabela 5. Wyniki modelowania poziomu religijno$ci (na podstawie danych z 2008 roku)

Predyktory Model I Model 11
B SE Beta B SE Beta

Stata 0,71 0,07 - 0,74 0,07 -
Niezadowolenie z KK -0,25 0,03 -0,31* -0,25 0,03 -0,31*
Orientacja indywiduali- -0,25 0,05 -0,17* -0,24 0,05 -0,16*
styczna
Poziom zamozno$ci 0,01 0,01 0,04 - - -
Ple¢ (kobieta) 0,08 0,02 0,15%* 0,08 0,02 0,15%
Wiek 0,01 0,01 0.21* 0,01 0,01 0,20*
Wiek ukonczenia -0,01 0,01 -0,08* -0,01 0,01 -0,07*
edukacji

Legenda: *-gdzie p <0,05.

Zrédto: na podstawie danych pochodzacych z Europejskiego Badania Wartosci (2008 rok)

Podsumowujac wyniki badania, zardwno niezadowolenie z funkcjonowania Kosciota, jak
i orientacja indywidualistyczna istotnie wptywaja na poziom religijnosci. Taka sytuacja miata
miejsce w przypadku danych z 1999 i z 2008 roku. Wérdd zmiennych objasniajacych istotnie
oddziatujacych na poziom religijnosci zabrakto jednak zamoznosci. Nalezy wiec uznaé, ze
hipoteze udato si¢ pozytywnie zweryfikowac tylko czgsciowo.

DYSKUSJA

Interpretujac wyniki analiz, nalezatoby stwierdzi¢, Ze istnienie rozwazanego przeze mnie
mechanizmu przyczynowego jest prawdopodobne. Zarazem jednak jego obecnos¢ rodzi pewne
problemy, dotychczas nie podjegte w artykule.

Jak wspomniatem, prze$wiadczenie o stabngcej zdolnosci Kosciota w Polsce jest tylko
w czgécel prawdziwe. Wydaje si¢ bowiem, ze poza zjawiskiem deinstytucjonalizacji, za ktore
cze$ciowo odpowiada zaobserwowany mechanizm przyczynowy, dalej mamy do czynienia ze
sporym segmentem wiernych, ktorych zycie religijne jest skutecznie organizowane w ramach
Kosciota. Swiadczy o tym migdzy innymi stosunkowo wysoki odsetek polskich katolikow
regularnie bioracych udzial w mszach §wigtych czy tez ustabilizowana grupa wiernych, ktorej
przedstawiciele okreslaja siebie mianem 0sob ,,gleboko wierzacych”. Interesujacych danych,
tym razem dotyczacych communicantes, dostarczaja badania prowadzone przez ISKK. War-
tos¢ tego wskaznika, procentowo odzwierciedlajacego stosunek wiernych przystepujacych
do komunii $wigtej do ogdtu osob do tego uprawnionych, nie podlega wigkszym zmianom
od konca lat 90. ubiegtego wieku. Dobrze to widaé na rysunku 2. Najnizszg warto$¢ commu-
nicantes zaobserwowano w 1980 roku (7,8%), najwyzsza zas w 2000 (19,4%). Za to $rednia
warto$¢ tego wskaznika wynosita w latach 80. — 9,4%, w 90. — 14,1%, w pierwszej dekadzie
XXI wieku — 16,8%, a w drugiej — 16,5%.
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Rysunek 2. Warto$ci communicantes w latach 1980-2019 [%]

Zrédto: na podstawie danych pochodzacych z Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego (http:/iskk.pl)

Dane te pokazuja, ze zdolnos¢ Kosciota do organizacji zycia religijnego stabnie, ale
zapewne tylko (badz glownie) w przypadku okreslonego segmentu wiernych. Zarowno z prze-
prowadzonych przeze mnie analiz, jak i z innych badan wynika, ze sa to przede wszystkim
osoby mlodsze, lepiej wyksztatcone, zamieszkujace duze miasta (zob. Boguszewski i Boze-
wicz, 2019; Marianski, 2013). Podobne wnioski wytaniaja si¢ tez z modelu zaproponowanego
przez Gaskinsa, Goldera i Siegela (2013). Z zalozenia o substytucyjnosci dobr swieckich
i religijnych wyciagaja oni wniosek, ze zaangazowanie na rzecz osiagania dobr religijnych
zmniejsza si¢ w warunkach sprzyjajacych dostgpowi do dobr §wieckich. Zawsze istniejg jednak
grupy, ktérych mozliwosci w zakresie osiagania dobr §wieckich sa mniejsze. Dla nich (np. dla
0s0b starszych czy stabiej wyksztatconych) funkcjonowanie w obrebie instytucji religijnych
dalej bedzie istotne. Co wigcej, powinny istnie¢ takze grupy, dla ktorych satysfakcja z uzy-
skiwania kolejnego dobra §wieckiego maleje (zgodnie z funkcjg uzytecznosci krancowej).
A zatem posrod osob zainteresowanych dobrami religijnymi zapewne sg tez reprezentanci
zbiorowos$ci materialnie uprzywilejowanych (cho¢ nie wiadomo, czy chcg oni, aby ich zycie
religijne bylo organizowane w ramach Kosciota).

Opisany przeze mnie mechanizm przyczynowy ma wiec ograniczong zdolnos¢ wyjasnia-
jaca. Cho¢ wraz z postepujaca indywidualizacja jego znaczenie moze wzrosnac, to obecnie
dotyczy on tylko czgsci wiernych. Jego obecnos¢ prowadzi jednak do sformutowania istot-
nego pytania: czy Ko$ciol nie powinien zreformowaé swojego funkcjonowania i sprobowac
przyciagnac do siebie tych oddalajacych si¢ od niego wiernych? Probujac na nie odpowie-
dzie¢, trudno nie zgodzi¢ si¢ z Marianskim, ktory pisze: ,,Nie negujac pewnych osiagnig¢é
w pracy Kosciota wynikajacych z przyjegcia »mentalno$ci konkurencyjnej«, trzeba krytycznie
zauwazy¢, ze nie mozna do konca ujmowac spraw religijnych w kategoriach ustugowych,
rynkowych. Jezeli nawet w zyciu codziennym sg takie sfery dzialania, ktore wymykaja si¢
logice podazy i popytu oraz mentalnosci rynkowej, to tym bardziej dotyczy to sfery religijnej,
duchowej” (Marianski, 2004, s. 75). Ponadto na istotne zjawisko zwrocili uwage przedsta-
wiciele teorii podazowej. Zaktadajac istnienie okreslonych nisz w obrebie rynku religijnego,
doszli do wniosku, ze instytucje religijne, regulujac poziom swojej restrykcyjno$ci moga
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zyskiwa¢ wiernych (stajgc si¢ umiarkowane) badz ich traci¢ (przemieszczajac si¢ do nisz
bardziej restrykcyjnych badz liberalnych) (Iannaccone, 1994; Scheitle, 2007; Stark i Finke,
2000). Dlatego istnieje ryzyko, ze dopasowanie si¢ do ,,migrujacych” z Kosciota bardziej
liberalnych wiernych nie powstrzymatoby tego procesu, a jedynie wzbudzitoby niepokoj
i/lub niezadowolenie wsrod tych, ktorych zwiazki z ta instytucja pozostaja silne. By¢ moze
Kosciol przysztosci to Kosciol mniejszy pod wzgledem liczby wiernych, ale za to wierni ci
beda bardziej zaangazowani religijnie.

Na koniec warto omowi¢ pewne ograniczenia zwigzane z badaniem. Po pierwsze, mecha-
nizm przyczynowy stanowiacy przedmiot mojego zainteresowania tylko w czg$ci wyjasnia
rozwazane przemiany religijnoéci. Dotyczy tych wiernych, ktorzy pod wptywem zachodzacych
zmian spotecznych w coraz mniejszym stopniu znajdujg dla siebie miejsce w Kosciele. Co
jednak z wiernymi, ktérych zachowan ten mechanizm nie wyjasnia? Czy sa to osoby, ktorych
proces indywidualizacji nie dotyka? A moze reaguja na niego w odmienny sposob, jeszcze
mocniej zwracajac si¢ w strong religii i Kosciota? Bez wzgledu na to, jakie zjawiska si¢ za tym
kryja, konieczne wydaje si¢ opracowanie bardziej ogdlnego modelu, uwzgledniajacego obie
te, jakze jednak odmienne, sytuacje. Po drugie, pewnym ograniczeniem niniejszej analizy byty
same sondaze, a doktadniej rzecz ujmujac, obecne w nich pytania. Cho¢ Europejskie Badanie
Wartosci daje mozliwos¢ dokonywania analiz porownawczych, dzigki ktorym mozna zestawic¢
ze sobg wyniki pochodzace z roznych krajow, to niektore, obecne w nim pytania wydaja si¢
dos¢ ogolne. Dobrze widaé to na przyktadzie zmiennej ,,niezadowolenie z funkcjonowania
Kosciota”. Opierata si¢ ona na pytaniu, ktore mozna poglebi¢ (cho¢ zarazem mam swiadomosc,
ze takie poglebienie jest trudne w badaniu ilosciowym, w ktorym podejmuje si¢ wiele réznych
zagadnien). Po trzecie, oba uwzglednione przeze mnie sondaze to przyktady badan przekrojo-
wych. Trudno jest zatem na ich podstawie formutowa¢ wnioski na temat zachodzacych trenddw.

PODSUMOWANIE

Punktem wyj$cia dla rozwazan podjetych w artykule byla teza, zgodnie z ktéra instytucje
religijne traca zdolnos$¢ do organizacji zycia religijnego swych wiernych. Teorie popytowe,
probujac wyjasni¢ to zjawisko, skupiaja si¢ na czynnikach egzogennych wobec instytucji
religijnych, sugerujac, ze w spoleczenstwie zachodza przemiany skutkujace stabnigciem religii
w ogole. Z kolei teorie podazowe koncentruja si¢ na czynnikach endogennych. Wskazuja,
ze stabnaca zdolnos$¢ instytucji religijnych do organizacji zycia religijnego wiernych — o ile
w ogoble wystepuje — wynika z rozdzwigku miedzy ich ,,ofertg” a oczekiwaniami wiernych.

Probujac ustosunkowac si¢ do tej dyskusji, przyjatem stanowisko, ktore okreslane jest
mianem pomostowego, czerpigce zardwno z teorii popytowych, jak i podazowych. Zato-
zylem, ze za ta stabngca zdolnoscig instytucji religijnych do organizacji zycia religijnego
lezy okreslony mechanizm przyczynowy. Przeobrazeniom spotecznym (przejawiajacym si¢
w indywidualizacji zycia i wzro$cie zamoznosci) towarzyszy zmiana oczekiwan wiernych
wzgledem instytucji. Te za$ nie mogac badz nie chcge im sprostaé, zniechgcajg ich w koncu
do siebie. Sprobowatem zweryfikowac to zatozenie, opierajac si¢ na danych dotyczacych
polskich katolikow. Analiza potwierdzita obecnos$¢ rozwazanego przeze mnie mechanizmu
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w odniesieniu do cze$ci wiernych. Istniejg jednak takie ich segmenty, w ktorych religijno$¢ —
pomimo zachodzacych w Polsce zmian — dalej skutecznie jest organizowana w ramach Ko-
Sciota. Uzasadnione wydaje si¢ zatem poszukiwanie i opracowanie modelu bardziej ogdlnego,
umozliwiajacego uwzglednienie obu tych odmiennych jednak zjawisk.
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LUKASZ KUTYLO

THE CRISIS OF RELIGIOUS INSTITUTIONS AND ITS IMPACT ON RELIGIOSITY.
THE CASE OF POLAND

It would be valuable on the basis of sociology religion to concentrate on the crisis of religious institutions and
its impact on religiosity in the contemporary sociological discussions. According to theories of secularization,
the crisis is a symptom of a broader process of secularization and it is related to the structural changes. In
turn, the economic theories assume the crisis as a consequence of some non-effectiveness of religious insti-
tutions to the needs of the believers. Both approaches seem to provide interesting solutions to the problem.
Here, I took a midway position I found that the structural changes decrease the ability of religious institutions
to organize religious life of its members and, in result, the members are less and less satisfied with them. In
addition, this process has its own impact on their religiosity. The main consequence of the crisis is the decline
in church attendance. In order to verify the assumptions I used the data on Polish Catholics from two surveys
carried out in 1999 and 2008 as the part of the European Values Servey. The outcomes of the statistical analysis
seem to confirm the above assumptions.
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